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PRESENTATION

La fondation inachevée
des sciences des religions

DAvID KOUSSENS

Université de Sherbrooke

JEAN-FRANCOIS LANIEL

Université Laval

JEAN-PHILIPPE PERREAULT

Université Laval

On a l'impression d'une société aussi laique que si c’était un pays
communiste. La religion est en réalité plus présente qu'on ne le
croit, méme si elle mene une vie souterraine [...] 1l faut étre naif
pour croire qu’on puisse changer, du jour au lendemain, cette struc-
ture solide présente dans notre société depuis si longtemps.

Dany Laferriere, Tout ce qu’on ne te dira pas,
Mongo, Montréal, Mémoire d’encrier, 2015, p. 24.

nous sommes au seuil d'une nouvelle époque dans I'étude

scientifique du religieux au Québec. Cette impression ne
s’en trouve pas moins a l’origine des colloques Le religieux o1t on ne
U'attend pas (2016) et Etudier la religion au Québec. Regards d'ici et
d’ailleurs (2017), dont le présent ouvrage est le fruit. Quelques
observations appelaient en effet au bilan et a 'analyse d'une
situation relativement neuve: des reconfigurations institution-
nelles (fermetures de facultés universitaires et ouvertures de

S ans doute serait-ce dépasser la mesure que d’affirmer que
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centres, écoles ou instituts) dont les effets a moyen et a long terme
sur le champ des études sur la religion demeurent difficiles a
évaluer; un intérét renouvelé pour l'objet religieux chez les
universitaires qui, a priori, n’identifieraient pas leurs travaux
comme relevant des sciences des religions ou de la théologie,
mais plutét du droit, de la sociologie, de la philosophie politique,
de la psychologie, etc.; I'entrée en scéne d'une génération de
chercheurs ayant rapidement intégré un habitus universitaire
imposé par une transformation de la recherche en sciences
humaines et sociales (internationalisation des parcours, surdiplo-
mation, multiplication des publications, financiarisation de la
recherche, etc.); une actualité qui met en scene certaines expres-
sions du religieux au cceur des débats de société, au Québec
comme ailleurs, depuis plusieurs années.

Il'y avait Ia une situation a saisir et a comprendre, convaincus
que nous étions que ces nouvelles configurations et dynamiques
ne sont en rien anodines. Visibles par des réorganisations et des
aménagements «en surface », elles ne sont pourtant que la pointe
immergée de liceberg, ayant des incidences jusque dans les
soubassements théoriques et épistémologiques de ce champ disci-
plinaire qu’elles révelent, travaillent, transforment.

DES INSTITUTIONS DE SAVOIR

En juin 2015, le Centre d’études du religieux contemporain
de 1'Université de Sherbrooke prenait le relais de la Faculté de
théologie et d’études religieuses dont la fermeture avait été
annoncée en décembre de l'année précédente. En mai 2016, la
School of Religious Studies de la Faculté des arts succédait a
la Faculty of Religious Studies a 1'Université McGill. En 2017,
I"Université de Montréal mettait sur pied I'Institut d’études reli-
gieuses, au sein de la Faculté des arts et sciences, a la suite de la
fermeture de sa Faculté de théologie et de sciences des religions.
Il nous faut remonter au tournant des années 2000 pour connaitre
d’aussi lourdes transformations institutionnelles dans le champ
de la théologie et des sciences des religions, alors qu’étaient
fermés les départements de théologie et de sciences religieuses
des universités du Québec a Chicoutimi, a Rimouski et & Trois-
Rivieres. Qu’indiquent ces réaménagements?
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Si la réorganisation de 1'étude du religieux dans certaines
universités québécoises a pu paraitre inattendue, ces change-
ments ne sont pas plus spontanés que banals. Certes, le sort
réservé a la théologie et aux sciences des religions participe d'une
dynamique — pour ne pas dire d'une crise — qui traverse 1'en-
semble des sciences humaines et sociales'. Il n’en demeure pas
moins que 1'objet religieux occupe une place singuliere, si ce n’est
mal-aimée, en sciences sociales. On y reconnait tout a la fois un
objet central (enjeu de ’heure) et matriciel (question au cceur des
sciences sociales), mais aussi périphérique (rarement abordé du
lieu d’une science qui lui est spécifiquement consacrée) et vapo-
reux (sa réalité peut difficilement étre réduite au seul social)*
Encore et encore, on semble douter de son existence tout en
s’étonnant de sa résilience; on en réduit la place dans nos institu-
tions sans pour autant se convaincre de l'abolir... C’est dire
combien le processus de restructuration des départements et
facultés consacrés a 1'étude de la religion a des causes, et des
effets, qui dépassent le strict réaménagement organisationnel et
administratif. La reconfiguration actuelle révele, détermine —
voire institue — un role, une place et un statut a nos disciplines et
a leurs objets dans ce corps de connaissances dont 1'université est
le lieu d’actualisation.

Sur ce plan, 'évolution de la théologie est instructive et
donne a penser. Si elle est enseignée au Québec depuis
plus de 350 ans® les 60 derniéres années ont introduit plus de

1. Pensons au cas tristement célebre du Japon qui annongait en 2015 la fermeture de facultés
de sciences sociales: en ligne, www.lemonde.fr/ universites/article/2015/09/17 /japon-
vingt-six-universites-comptent-fermer-leurs-facultes-de-sciences-humaines-et-
sociales_4760695_4468207.html.

2. Voir par exemple: C. Smith et collab., « Twenty-Three Theses on the Status of Religion in
America Sociology [...]»; V. Altglas et M. Wood, Bringing the Social Back into the Sociology
of Religion ; C. Béraud, B. Duriez et B. Gasquet, Sociologues en quéte de religion.

3. En 1667, trois étudiants entreprennent leur formation théologique, sous la direction du
pere jésuite Claude Pijart au College de Québec. Il s’agit des débuts de I'enseignement de
la théologie a Québec et au Québec, de méme que des débuts de1'enseignement supérieur
au Québec et de ses premiers pas en Amérique du Nord — puisque la fondation du
College de Québec (1635) précede de quelques mois la fondation du Harvard College de
Boston (1636) bien que I'enseignement supérieur arrive plus tardivement a Québec. Ony
enseigne la philosophie des 1665, la théologie en 1667, et a partir de 1671 'hydrographie,
qui regroupe les sciences utiles a la navigation et a I'exploration: mathématiques,
physique, géométrie, géographie, astronomie, cartographie, arpentage.
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changements en ce domaine que les trois siecles précédents. Selon
Gilles Routhier, ces changements seraient moins provoqués par
de grands débats d’idées que par des effets de conjoncture
«venant des marges», liés précisément a l'organisation de la
discipline et a ses modalités institutionnelles®. En marge des
facultés de théologie, des instituts et centres® sont fondés. Ils atti-
reront par centaines des religieux et des religieuses, ainsi que des
étudiants laics, hommes et femmes. Des lors, la théologie n’est
plus réservée aux clercs et aux candidats au presbytérat. Ces
centres auront également pour effet que l'action pastorale et la
pratique gagnent en autorité. La théologie, science déductive,
s’en trouve alors mise en question: «[...] I'agir des clercs n’était
plus seulement réglé par la morale, la spiritualité et le droit ecclé-
sial. Il y avait une nouvelle discipline qui affichait ses prétentions
au plan de l'agir, la pastorale®.» Cette autorité des pratiques
forceral’entrée des sciences humaines des religions dans le champ
théologique. Pour ne prendre que ces exemples, ce tournant
important s’illustre autant par la création en 1958 du Centre de
recherche en sociologie religieuse de 1'Université Laval que par
I'élaboration d'un projet d’intégration d’enseignements en
sciences humaines des religions dans les programmes de la
Faculté de théologie de 1'Université de Sherbrooke, a la faveur
des importantes collaborations avec les chercheurs du Groupe
de sociologie des religions (GSR) du CNRS'. Il s’agissait alors de
«décaper» la théologie, pour reprendre une formule employée
par le doyen Lucien Vachon, entreprise ayant amené plusieurs
chercheurs du GSR, a l'instar d’"Henri Desroche, de Jean Séguy, de
Jean-Pierre Deconchy, de Jacques Maitre ou de Roger Bastide, a
venir enseigner a Sherbrooke des 1968°. Dans ces diverses expé-
riences, la sociologie religieuse reste per¢ue comme une science
auxiliaire a la théologie, devant fournir les outils nécessaires a
I'enseignement et a ’action. Il en sera de méme avec la pédagogie
et la psychologie.

4. G.Routhier, «Un renouveau qui vient des marges [...] », p. 35.

5. Pensons aussi bien a I'institut de sciences religieuses de I'Université de Montréal fondée
en 1955, a I'Institut de pastorale a Ottawa en 1957, ou a celui de Québec en 1958.

6.  G.Routhier, op. cit, p. 35.

7. ].Palard, «Henri Desroche et ses réseaux québécois [...]», p. 21-47.

8. M. Dion et L. Mélangon, Lucien Vachon: un théologien dans la cité, p. 31.
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Naturellement, ces transformations s’inscrivent dans le
contexte des importantes réformes provoquées dans la société
québécoise par la Révolution tranquille et, dans I'Eglise catho-
lique, par le concile Vatican II. La théologie sort alors des scolasti-
cats et des séminaires pour étre désormais physiquement présente
sur les campus universitaires. Cette reconfiguration du réseau
des établissements d’enseignement fait en sorte que 'université
publique devient le lieu de la théologie, avec les conditions et
impératifs qui lui sont liés, ceux-ci n’étant pas sans créer des
tensions et soulever d'importantes questions comme celles du
statut de la théologie comme science et discipline universitaire,
de la liberté académique des membres du corps professoral, de la
place du religieux dans 1'espace public et celle de la confession-
nalité a 'université, comme de sa performativité (nombre d’étu-
diants, projets de recherche, service aux collectivités...).

Les sciences religieuses se construiront également sur le
constat de la fragilisation du christianisme. Elles chercheront a
comprendre le sort réservé aux religions en modernité et les trans-
formations rapides de la société québécoise. Dans le paysage
québécois, il n'y a que le Département des sciences des religions
de I'Université du Québec a Montréal qui, des sa fondation, est
résolument non confessionnel, tant institutionnellement que dans
I"'approche mise de I'avant — la «religiologie ». Pour le reste, I’au-
tonomisation sera plus ou moins rapide, sous l'influence des
avancées des sciences des religions en Europe, en raison du fort
processus de sécularisation et de la laicisation ainsi que par la
mise en place de conjonctures institutionnelles propres aux diffé-
rentes universités. Elément plus original au Québec, a tout le
moins lorsqu’on le compare a la France, on y observe un souci
constant de complémentarité plutét que d’opposition entre les
sciences des religions et la théologie. Un grand nombre de travaux
d’époque’ s’attachent moins a souligner les différences épistémo-
logiques entre la théologie et les sciences des religions qu’a
défendre 1'épistémologie qu’elles ont en commun (toutes les
disciplines ont un langage, le croire est omniprésent, la méthode
est affaire de transparence de la démarche, etc.). La encore, la

9.  Lire notamment L. Rousseau et M. Despland, Les sciences religieuses au Québec depuis 1972,
p. 142-150.
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configuration institutionnelle peut y étre pour quelque chose
puisque les jeunes sciences des religions évoluaient habituelle-
ment au sein des facultés de théologie, sans compter les parcours
biographiques des chercheurs, passant fréquemment d’une disci-
pline a I'autre.

Partant de ces constats, comment interpréter les change-
ments les plus récents? De quelles évolutions témoignent-ils?
Quels en sont les impacts?

La premiere partie de cet ouvrage cherche a mettre par écrit
ces passages dans les quatre universités québécoises francophones
disposant encore aujourd’hui d’unités (faculté, département,
institut ou centre interfacultaire) consacrées spécifiquement a
I'étude du religieux. Les textes ici regroupés se distinguent du
reste de 'ouvrage: plus courts et descriptifs, ils cherchent a rendre
compte de I'évolution des institutions universitaires et des sociétés
savantes. Solange Lefebvre, Sara Teinturier, Gilles Routhier et
Catherine Foisy présentent a grands traits les transformations
vécues dans leurs universités respectives, soit a I'Université de
Montréal, & 'Université de Sherbrooke, a 'Université Laval et a
I'UQAM. Jean-Marc Larouche, Robert Mager et Guy Laperriere
explorent quant a eux les mutations de la Société québécoise pour
'étude de la religion et de la Société canadienne de théologie, et
plus largement l'histoire religieuse au Québec. Comme nous
’avons rappelé plus haut, ces bouleversements institutionnels ne
peuvent étre résumés a de simples mesures administratives. Ils
ont, ce que développent d’ailleurs ces sept textes, des incidences
majeures sur ce que sont et deviennent les sciences des religions
au Québec.

ENJEUX EPISTEMOLOGIQUES

Comme ailleurs et comme pour d’autres disciplines, le
Québec peut compter sur une tradition riche et ponctuelle de
bilans du champ d’études sur le religieux. Il n’est pas inutile
de nommer quelques-unes de ces situations de la recherche reli-
gieuse au Québec, a défaut d’en présenter une liste exhaustive.
En 1958, Fernand Dumont pronongait une conférence intitulée Le
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christianisme et la problématique d'une science de la religion™.
Quatre ans plus tard, en 1962, Jean-Charles Falardeau publiait
dans Recherches sociographiques un article ayant pour titre «Les
recherches religieuses au Canada francais ». Puis, en 1969, de
retour d’un séjour a 'Ecole pratique des hautes études, Norman
Ryan, alors chef de la Division de I’enseignement catholique du
ministere de ’Education du Québec, publiait dans les Archives de
sociologie des religions un texte titré « Situation actuelle des sciences
religieuses au Canada frangais'?». La méme année, Benoit Lacroix
retragait « Les origines ou la naissance des sciences humaines de
la religion au Québec?» de 1940 a 1969. Depuis, on recense
plusieurs bilans, notamment les livres de Louis Rousseau et
Michel Despland en 1988, de Jean-Marc Larouche et Guy
Ménard" en 2001, de Robert Mager et Serge Cantin en 2010°.

On pourra étre frappé de la contemporanéité des défis que
présentaient déja les premiers de ces bilans, et tout particuliere-
ment pour ce qui concerne la laicisation des savoirs et la plurali-
sation du champ d’études du religieux.

Fernand Dumont a rapidement diagnostiqué I’ampleur de la
mutation scientifique qu’allait connaitre le Québec. Il appelait
méme a y prendre part activement, invitant a étudier la religion
non pas de l'intérieur de la tradition catholique, mais de I'exté-
rieur de celle-ci, quoiqu’en en ayant une connaissance intime".
Cette laicisation des savoirs est bien la, pour Jean-Charles Falar-
deau, le premier défi d’'une science québécoise de la religion:
«Seuls ceux qui sont peu sociologues», écrivait-il, «s’étonneront
du fait que le Canada frangais, si solidement encadré par des
structures ecclésiastiques et si impérieusement influencé par

10. Reproduit dans F. Dumont, Chantiers |[...].

11. J.-C.Falardeau, «Les recherches religieuses au Canada frangais ».

12, N.Ryan, «Situation actuelle des sciences religieuses au Canada frangais ».

13.  B.Lacroix, «Les origines ou la naissance des sciences humaines de la religion au Québec
(1940-1969) ».

14. L. Rousseau et M. Despland, op. cit.

15.  J.-M. Larouche et G. Ménard, L'étude de la religion au Québec. Bilan et prospective.

16. R. Mager et S. Cantin, Religion et modernité au Québec: oit en sommes-nous ?

17. FE Dumont, op. cit.
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des controles religieux, possede une littérature scientifique encore
sihésitante sur ces questions. Peut-étre ceci est-il causé par cela'®? »

Concrétement, Falardeau considere que cette autonomisa-
tion des sciences religieuses a I’égard du religieux confessant ne
saurait s’engager sans une mise a distance d’importants pans
d’une littérature alors étroitement associée a I'institution catho-
lique: «Est-il besoin de préciser que nous n’inclurons, dans cet
inventaire, que les études empiriques? Seront donc écartés de
notre champ de vision les mandements officiels de la hiérarchie,
les travaux doctrinaux et apologétiques, les exposés pastoraux,
les innombrables écrits d’intention morale et moralisante ayant
eu comme objectif de redresser des torts. Si nous parlons surtout
du présent, c’est que notre passé scientifique date au plus
d’avant-hier®. »

Outre cette laicisation des savoirs, désormais achevée®,
Falardeau plaidait pour une pluralisation du champ d’études du reli-
gieux, c’est-a-dire pour la diversification des points de vue épisté-
mologiques et des objets d’étude”. Il lui semble patent que trop
peu de travaux en psychologie, en ethnographie, en anthropo-
logie et en littérature se sont saisis de 1'objet religieux, et plus
encore des traditions religieuses autres que catholique. Trop de
travaux, écrivait-il encore, dans une «abondante proportion»,
sont de facture «essayiste», se situant «entre I'histoire, la théo-
logie, I'éthique, I'apologétique et une sociologie impression-
niste”». En cela, son plaidoyer rimait aussi avec la nécessité d'une
plus grande spécialisation disciplinaire. Tout en saluant le travail
des historiens — «I'histoire est [la science de I'homme] que les
chercheurs canadiens-francgais ont cultivé la premiere®», écrit-il
alors —, Falardeau déplorait que le Canada frangais ait produit
beaucoup d’avocats, mais peu de véritables juristes, encore moins
de juristes informés du fait religieux?*. A I'instar de la laicisation
de la recherche et des institutions universitaires, on peut penser

18. ].-C.Falardeau, op. cit., p. 209.

19. Loc. cit.

20. J.-P. Warren, «Grandeur et déclin d"une science au service de I’Eglise ».
21. ].-C.Falardeau, op. cit., p. 220-221.

22, Ibid., p. 209.

23, Ibid., p. 211.

24, Ibid., p.212.
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que ce travail de pluralisation du champ disciplinaire a été depuis
accompli. C’est ce que Louis Rousseau et Michel Despland
constatent en 1988. Rousseau le souligne encore en 2001, lorsqu’il
place la diversification des recherches parmi les «fiertés» du
progres savant québécois®. L'ouvrage a visée exhaustive auquel il
participe sous la direction de Jean-Marc Larouche et Guy Ménard
en est d’ailleurs une illustration: il fait place a de nombreux
travaux portant sur des traditions religieuses diversifies —
amérindiennes, protestantes, juives, hindoues, musulmanes,
bouddhistes, orthodoxes, afro-brésiliennes —, mais également sur
des ritualités contemporaines, notamment de nouveaux mouve-
ments religieux.

Si plusieurs de ces défis des sciences religieuses profanes ont
été relevés depuis leur énonciation, d’autres se posent aujourd’hui,
émergeant en écho des transformations connues par le champ. Le
bilan qu’il dressait des études religieuses contemporaines lui
inspirait peut-étre «fiertés» et «espoirs», mais Louis Rousseau
évoquait aussi les «inquiétudes » qui en émergeaient, faisant part
de sa crainte quune succession universitaire ne devienne difficile
en sciences religieuses, voire tendanciellement compromise®. La
laicisation des institutions universitaires a progressivement
marginalisé 1'enseignement de la religion, a I'image du sort
réservé a la théologie, et donc sa familiarité parmi les étudiants et
les futurs professeurs, engendrant par la un affaiblissement de
I'intérét de connaissance pour la religion. Plus encore, dans la
mesure ot la laicisation, mais aussi la pluralisation de la recherche
universitaire, s'est largement faite en réaction au catholicisme,
c’est plus particulierement I’étude du catholicisme et du christia-
nisme qui a été mise a mal. Ce désintérét savant se fait alors au
détriment d'une religiosité immédiatement accessible par 1’his-
toire et la culture québécoises, privant ainsi le chercheur de clés
heuristiques et de savoirs accumulés qui permettent de penser la
religion et les religions dans la société québécoise.

Cette inquiétude quant a l'intelligibilité des religions et des
sociétés qu’elles informent n’est pas nouvelle et fait écho aux
préoccupations qui alimentaient déja la réflexion de Dumont des

25. L. Rousseau, «De fierté, d’espoir et d’inquiétude », p. XII-Xv.
26.  Ibid., p. XXIL
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1958. Pour celui-ci, la sortie de 1'univers catholique canadien-fran-
cais, ou plutot les modalités de cette sortie, risquait de faire subir
deux réductions malheureuses aux nouvelles sciences religieuses.

La premiere est inhérente a la reformulation profane de
I’objet religieux: en cherchant a dissocier 1'objet religieux de son
prisme traditionnel - catholique et théologique — d’interprétation,
les sciences religieuses seraient tentées, d'une part, de I'abstraire
ou de l'universaliser dans I’étude d"un «sacré» plus ou moins lié
al'étude des religions historiques, et d’autre part, de le dissoudre
dans I'étude plus large de la culture, dans un aspect ou un autre
de la société québécoise. Cette premiere réduction comme dilution
de I'objet évoque en outre I'un des risques du paradigme fonda-
teur des sciences religieuses, a savoir la thése forte de la sécu-
larisation comme disparition de l'objet religieux. La seconde
réduction, celle de la subordination des sciences religieuses, est en
lien avec la premiére et peut étre vue comme "une de ses consé-
quences. Elle consiste a étudier la religion non plus en elle-méme,
a partir d'une discipline qui s’en fait la spécialité, mais d’abord du
lieu et du regard d’autres disciplines, qu’elles soient juridiques,
politiques, économiques ou sociologiques, chacune avec leur
déterminisme ou leur variable indépendante premiere. Les
travaux qu’a menés la commission présidée par Gérard Bouchard
et Charles Taylor en 2007 et 2008 sont assez symptomatiques de
ce déplacement. IIs affirment en effet, comme l'indique d’ailleurs
I'intitulé de la commission (Commission de consultation sur les
pratiques d’accommodement reliées aux différences culturelles),
porter sur la diversité culturelle en général, plutdt que sur la
diversité religieuse en particulier, alors que c’était bien cette
derniere qui faisait I'objet du débat. Le fait d’avoir confié de tels
travaux a des sociologues, philosophes, juristes et politologues
est par ailleurs éloquent: délié de son objet propre et d"une épis-
témologie correspondante, le religieux s’appréhende désormais
de plus en plus fréquemment au prisme d’autres variables
sociales, et d’autres disciplines.

Sans doute Dumont invitait-il & ne pas trancher entre ce qu’il
appelait la «logique du religieux» et la «logique du social», car
c’est dans le va-et-vient entre ce qu'une religion dit d’elle-méme
et ses manifestations sociales que l'objet religieux est au mieux
observable. Mais si cela invite a un cecuménisme disciplinaire de
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bon aloi, cela suggere prioritairement la conscience d’un objet
religieux propre, certes abstrait, la religion ou le religieux, mais
davantage encore d’'un objet concret, a savoir les religions, celles a
partir desquelles se structure et se pense effectivement le rapport
au religieux a une époque et dans une société données. Pour ces
dernieres, la théologie s’avere alors essentielle, qu’elle soit chré-
tienne, musulmane ou autre, puisqu’elle livre les termes de l’auto-
compréhension des religions et donc le sens de leur déploiement
dans le monde. Face a la laicisation et a la pluralisation légitime-
ment souhaitées du savoir religieux, Dumont rappelait ainsi 1'im-
portance d'un champ d’études du religieux intégré et fédérateur,
doté d"un savoir cohérent et en propre, de longue durée.

Nous pouvons en effet penser que les sciences religieuses
portent une responsabilité singuliere et bénéficient d"un atout d’im-
portance. Cette responsabilité singuliere est celle d’un rdle central
dans la connaissance du Québec, société profondément impré-
gnée du catholicisme. L'étude du religieux est a méme de contri-
buer a sa compréhension intime, passée et présente. L'atout, qui
traduit autrement la responsabilité, est celui d’une clé heuris-
tique unique pour comprendre nombre des mutations de nos
sociétés modernes, qu’il s’agisse de la diversification ethnocultu-
relle, de la montée des identités religieuses, de la recherche de
modeles pour un vivre-ensemble harmonieux. Pour comprendre
la place des religions en société, encore faut-il savoir celle qu’elles
y ont prise, celle qu’elles souhaitent y prendre, le tout dans 1'éco-
nomie globale du social et du religieux. Si cela ne fournit pas de
réponses toutes faites aux défis et enjeux de nos sociétés, sont
néanmoins offerts une tradition intellectuelle et un objet d’étude
des plus heuristiques.

En somme, 'utilité de 1'étude du religieux n’est théorique-
ment plus a défendre, ce que confirme la multiplication des
travaux, recherches et theses qui lui sont consacrés (et financés)
dans de nombreux champs disciplinaires, a l'instar de I’anthropo-
logie, du droit, de la science politique, de la philosophie, ou de la
sociologie. Et pourtant, cet atout, cette responsabilité et cette
utilité n’arrivent pas a taire de persistants doutes a qui observe le
champ d’étude du religieux, dont le présent ouvrage témoigne.
Formulées simplement, nous pourrions dire qu’elles tiennent en
une vitalité paradoxale: d"un c6té, on reconnait le religieux comme
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un enjeu de société, objet de débat dans la sphere publique et de
curiosité dans la sphere privée, et de I'autre on constate la diffi-
culté constante des sciences des religions a étre (re)connues
comme champ disciplinaire en sciences humaines et sociales tout
autant qu’a maintenir leur place dans les institutions du savoir.

Cette vitalité paradoxale du religieux et de son étude se
trouve reproduite sous différentes formes et considérations.
Comment expliquer que l'appétit des médias, des arts et de la
littérature pour la religion et la spiritualité n’arrive que difficile-
ment a se traduire en intérét pour les programmes de formation
en sciences des religions? Pourquoi est-ce que, malgré I'actualité
du fait religieux, la richesse et la pertinence de nos travaux de
recherche, «la sociologie des religions serait souvent percue
comme moins sérieuse, plus subjective, et donc moins apte a déli-
miter les axes centraux et les perspectives de la sociologie géné-
rale», comme le demande E.-Martin Meunier?? Comment
comprendre les reconfigurations institutionnelles récentes dans
les universités québécoises alors que les religions font la une et
que des chercheurs de tous les domaines s’y intéressent? Qu'y
gagne I'étude du religieux, mais qu’y perd-elle également? Dans
quelle mesure les savoirs universitaires permettent-ils aujourd’hui
de mieux saisir les déplacements du religieux, mais qu’échappent-
ils en retour ? Voila autant de questions auxquelles se consacre la
deuxiéme partie de cet ouvrage, a partir de réflexions épistémolo-
giques présentées par E.-Martin Meunier, Brigitte Caulier, Gilles
Routhier, Mireille Estivaleézes, Valérie Amiraux et Paco Garcia,
ainsi que Géraldine Mossiere.

CE QUE LE RELIGIEUX NOUS REVELE

Nous I’écrivions a I'instant, les enseignements et recherches
universitaires sur le religieux contemporain se trouvent
confrontés a une situation pour le moins incongrue. C’est au
moment ot le religieux est le plus souvent présent dans 1’actua-
lité que I'enseignement sur le phénomene religieux se trouve le
plus mis a I’épreuve au sein méme de I"université. Ajoutons, tout

27. E.-M. Meunier, «Sociology of Religion in French Canada [...]», p. 5. Nous traduisons.
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aussi paradoxalement, que ces enjeux portent le religieux a
I’avant-scéne alors méme que nous assistons a l'exculturation de
ses formes traditionnelles. Si jusqu’ici les Québécois se mainte-
naient dans un certain catholicisme culturel par une apparte-
nance forte et une demande rituelle relativement constante bien
que la pratique dominicale soit anémique depuis longtemps, les
tendances semblent maintenant indiquer le passage a un autre
régime de religiosité, celui d’une culture du centre moins visible-
ment travaillée par le catholicisme?.

En découle une polarisation qui tend a rendre visible le reli-
gieux de la marge, parfois plus radical, dans une certaine décon-
nexion d’avec la culture qui était jusqu’ici son enracinement®.
Cette déconnexion s’opere notamment au profit d'une recon-
nexion avec la culture de I'individu, de la réalisation personnelle,
de l'authenticité, de la consommation mondialisée — voire tout
simplement, pour une majorité, avec une culture plus laique et
sécularisée qui n'en est pas moins exempte de sacralité, préfé-
rences et convictions fortes — de «sécularités religieuses®». En
somme, si aujourd’hui le phénomene religieux continue d’évo-
luer dans des spheres qui lui étaient propres, il se maintient égale-
ment la olt on pensait le voir disparaitre et rejaillit 1a oti on ne
I'attendait pas: milieux artistiques, entreprises de tendance,
établissements de santé, médias, systéme scolaire, sphere poli-
tique, débats féministes, arene juridique. Trois grandes tendances
peuvent étre retracées, soit la sécularisation avancée, la pluralisation
croissante et la persistance inattendue du religieux, chacune se trou-
vant abondamment représentée dans la littérature scientifique.

La premiere correspond a un processus de sécularisation
avancée de la société québécoise. On observe d’abord une baisse
continue de la pratique religieuse qui affecte, sur la période la
plus récente, des rituels catholiques qu’elle avait jusqu’alors épar-
gnés, comme le baptéme et les funérailles. De nombreux travaux
ont ainsi décrit le passage d'un catholicisme ethnique a un

28. E.-M. Meunier et S. Wilkins-Laflamme, «Sécularisation, catholicisme et transformation
du régime de religiosité au Québec|...]».

29.  O.Roy, La sainte ignorance. Le temps de la religion sans culture.

30. R.Lemieux, «Sécularités religieuses. Syndromes de la vie ordinaire ».
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catholicisme culturel®, ainsi que plus récemment le processus
d’exculturation du catholicisme de la société québécoise®. Ce
processus sociétal de déliaison progressive s’est notamment
accompagné et alimenté d"un autre processus, celui de la laicisa-
tion de I'éducation, lequel a affecté la transmission d"une identité
religieuse catholique, voire méme d’une culture religieuse québé-
coise. Depuis désormais une trentaine d’années, dans la foulée de
la déconfessionnalisation de 1’éducation et de la mise en ceuvre
du cours Ethique et culture religieuse, d’importantes recherches
ont analysé ces ruptures de transmission, mais également les
modalités par lesquelles I'enseignement culturel du religieux est
aujourd’hui organisé®. La suspension programmée du cours
Ethique et culture religieuse renforce aujourd’hui un tabou persis-
tant de méfiance a I'égard du fait religieux au Québec, marquant
un nouveau tournant dans les relations qu’entretiennent les insti-
tutions étatiques avec celui-ci. La laicité, sujet tant débattu,
commenté et analysé au cours des 20 derniéres années, est d’ail-
leurs devenue un objet central — bien que cela puisse paraitre tout
a faitincongru—dans le champ d’études de la religion au Québec™.

La sécularisation avancée de la société québécoise s’accom-
pagne d"une autre tendance observable, la pluralisation croissante
du Québec. En s’éloignant d'un centre normé, le religieux des
marges se fait plus visible et diversifié. Un nombre croissant de

31. R. Lemieux, «Le catholicisme québécois: une question de culture»; R. Lemieux et
M. Milot, Les croyances des Québécois. Esquisses pour une approche empirique; R. Lemieux et
J.-P. Montminy, «La vitalité paradoxale du catholicisme québécois»; R. Lemieux et J.-P.
Montminy, Le catholicisme québécois.

32. E.-M. Meunier, «I/ancrage du catholicisme au Québec et sa déliaison progressive: une
sociologie historique de I'exculturation » ; E.-M. Meunier et S. Wilkins-Laflamme, op. cit.

33. J.-P. Perreault, «Quel modele de formation des enseignants en éthique et culture
religieuse? Analyse d’expériences québécoises»; J.-P. Perreault, La mise en place du cours
Ethique et culture religieuse au Québec. Quelle place pour la question des identités ?, p. 209-215;
G. Lerou, Ethique, culture religieuse, dialogue: arguments pour un programme; M. Estivalezes
etS. Lefebvre, Le programme d'éthique et culture religieuse[...1;S. Tremblay, Ecole et religions:
genese du nouveau pari québécois (1996-2009).

34. C. Taylor et J. Maclure, Laicité et liberté de conscience; D. Koussens, « Pour des recherches
sociographiques sur la laicité au Québec»; D. Koussens et C. Foisy, Les catholiques
québécois et la laicité; ].-F. Laniel, « La laicité québécoise est-elle achevée ? Essai sur une petite
nation, entre société neuve et république »; M. Milot, Laicité dans le Nouveau Monde. Le cas
du Québec; S. Lévesque, Penser la laicité québécoise. Fondement et défense d'une laicité ouverte
au Québec; D. Baril et Y. Lamonde, Pour une reconnaissance de la laicité au Québec. Enjeux
philosophiques, politiques et juridiques.
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theéses et travaux sont désormais consacrés a des groupes quanti-
tativement minoritaires, a de nouvelles pratiques religieuses
percues comme «exotiques», ou plus simplement a des phéno-
menes religieux qui ne sont pas normés dans la culture de la
majorité. On observe également la popularité croissante des
études transfrontalieres, pour lesquelles le cadre national n’est
plus un cadre de référence et d’analyse, I'étude de réseaux migra-
toires et associatifs transnationaux, mondialisés, lui étant préférée.
Enfin, les réflexions sur la laicité subissent elles-mémes de tels
déplacements, se trouvant le plus souvent abordées en tant
que simples mesures de gestion concréte de la diversité ethno-
culturelle, plutoét qu’en tant que principe d’organisation politique
et juridique des relations entre les Fglises et I'Etat.

Une troisieme tendance vient toutefois complexifier 1’ana-
lyse, jusqu’a contester le degré de représentativité des évolutions
observées dans le champ d’études québécois: celle de la persis-
tance inattendue de la religion du centre. Le catholicisme, par
exemple, demeure la religion d’affiliation d"une forte majorité de
Québécois, qui étaient d’ailleurs nombreux a souhaiter le main-
tien du crucifix dans le Salon bleu de 1’ Assemblée nationale tout
en appuyant le projet d’'un Etat laique. La catégorie des «sans-
religion » croit en outre moins vite au Québec qu’ailleurs en Occi-
dent, notammentau Canada anglais. Lesindicateurs d’orthopraxie
et d’orthodoxie ne disent par ailleurs rien de la persistance de la
croyance en Dieu, en une force surnaturelle, ou en des convictions
fortes, sacralisées. En cela, si la sécularisation avancée de la société
québécoise au centre, et sa pluralisation croissante aux marges,
conduit a une forme de polarisation entre «majorité» et «mino-
rités », entre religieux invisible et visible, on ne saurait exagérer le
trait: cette polarisation a quelque chose de politiquement et
d’intellectuellement construit, en ce qu’elle tend a confondre un
religieux marginal et visible avec 'ensemble des «minorités»
migrantes, prises en bloc figé et monolithique. Faut-il le rappeler,
ces minorités issues de I'immigration sont elles aussi diversifiées,
plus encore que la «majorité» de méme culture: toutes n’ont pas
le méme rapport a la religion, toutes n’ont pas la méme religion,
toutes n'ont pas le méme degré de religiosité, ne serait-ce que
parce qu'une bonne partie de I'immigration du Québec vient de



16 ETUDIER LA RELIGION AU QUEBEC - REGARDS D'ICI ET D'AILLEURS

France et du Maghreb. Peut-étre faudrait-il alors tout autant
parler de la persistance inattendue de l'irréligion de la marge.

Omniprésent dans une actualité focalisant sur certaines de
ses expressions les plus performantes sur un plan strictement
médiatique, le religieux surprend aussi par sa vitalité 1a ott on ne
I'attendait pas... ou la ou on ne l'observait plus, comme en
témoigne la participation de nombreux fideles a des pelerinages
catholiques qu’on aurait pu, a tort, reléguer au rang de simples
reliques héritées du passé. Mais aux centaines de milliers de
fideles fréquentant 'oratoire Saint-Joseph, le Sanctuaire Notre-
Dame-du-Cap ou I'un des quelque 80 lieux de pelerinage chrétien
que compte le Québec, s’ajoutent également de nombreux Québé-
cois qui, sortant des sentiers battus, s'inscrivent dans des parcours
religieux ou spirituels nouveaux, différents, parfois incongrus. Le
religieux émerge donc aussi en de nouveaux lieux. De l'innova-
tion religieuse a la gestion de la diversité, en passant par la vitalité
paradoxale des traditions et le religieux hors religion, la question
religieuse se déplace, se restructure et, ce faisant, intrigue, fascine,
inquiete. Voila ce dont traitent, chacun a sa fagon, les textes de
Sara Teinturier et Matthieu Brejon de Lavergnée, Sarah Wilkins-
Laflamme, Jean-Philippe Perreault, Céline Philippe, Deirdre
Meintel, Emilie Audy, Marc Dumas, Samuel Blouin, Hillary Kaell,
ainsi que Lori Beaman et Christine Cusack.

ETUDIER LA RELIGION DU QUEBEC

Les risques touchant 1'étude du religieux au Québec sont
aujourd’hui pluriels: dilution de I’objet religieux dans différentes
épistémologies qui ne placent pas sa question a leur fondement,
réduction du phénomeéne religieux a ses formes extrémes et
marginales, étude de 1'objet religieux in vitro et non in vivo. Ajou-
tons un autre risque a cette liste: il faut prendre garde a ne pas
simplement penser le religieux au Québec sans comprendre le
religieux du Québec®. Si l'on a a la fois beaucoup et peu parlé de
religion au cours de la derniére décennie au Québec, on a égale-
ment, pour des raisons semblables, beaucoup et peu parlé du

35.  A.Fortin, «Penser au Québec, penser le Québec. De quelques revues de sciences sociales ».
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Québec, de la religion telle qu’elle y est effectivement vécue,
pratiquée, pensée et encadrée. Le mot «religion» a peut-étre été
sur toutes les levres, mais il était davantage question de principes
universels et de modeles de gestion étatique du religieux que de
religion vécue, pratiquée et pensée ici. L'un ne va pourtant pas
sans l'autre: c’est bien le religieux concret que la loi se propose
d’encadrer, et ce sont bien certains rapports concrets a la religion
qui instruisent la loi. De méme, le religieux qui existe au Québec
n’est pas a priori celui qui existe ailleurs, pas plus que l'islam, par
exemple, n'est pareillement pratiqué de pays en pays, d’époque
en époque, de tradition en tradition, de groupe en groupe. Non
seulement en est-il de méme des rapports tantot divergents, tantot
convergents des Québécois francophones de tradition catholique
al’égard de la religion, mais il en est de méme, plus largement, de
I'ensemble du paysage religieux québécois, qui n’est ni celui que
I'on retrouve ailleurs, ni celui qu'une culture et des institutions
(politiques, juridiques, etc.) appréhendent ici distinctement.
Comment la religion se vit-elle au Québec? Quelles en sont
les particularités?

Voila I'intuition qui anime la perspective comparée abordée
dans la quatrieme partie de cet ouvrage. Qu’il s’agisse de la
pluralisation ethnoreligieuse des sociétés, de la diversification
postmoderne des expressions du croire, du renouvellement des
demandes éthiques, de la republicisation des religions, de la
poussée du populisme religieux ou plus largement de la mise en
cause du paradigme moderniste de la sécularisation, le Québec
constitue depuis peu un cas d’étude privilégié dans les travaux
comparatistes. Non seulement trouve-t-il plus fréquemment
place dans les travaux comparatifs*, mais de récents ouvrages
canadiens et internationaux lui sont en grande partie, sinon en
tout, consacrés”. Divers facteurs peuvent contribuer a expliquer

36. B. L. Berger et R. Moon, Religion and the Exercise of Public Authority; C. Mercier et
J.-P. Warren, Identités religieuses et cohésion sociale: la France et le Québec a I'école de la
diversité; S. Lefebvre, C. Béraud et E.-M. Meunier, Catholicisme et cultures: regards croisés
Québec-France; M. Paquet, M. Sanfilippo et ].-P. Warren, Le Saint-Siege, le Québec et
I"Amérique frangaise: les archives vaticanes, pistes et défis.

37. R. W. Bibby et A. Reid, Canada’s Catholics. Vitality and Hope in a New Era; G. Zubrzycki,
Beheading the Saint. Nationalism, Religion, and Secularism in Quebec; ]. Baubérot, Une laicité
interculturelle: le Québec, avenir de la France ?
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cette popularité pour I'étude de la religion du Québec. A 1'évi-
dence, le Québec est traversé par une pluralité d’enjeux
communs aux sociétés modernes avancées — sécularisation,
pluralisme religieux, régime de laicité, exculturation et interna-
tionalisation du catholicisme. Mais plus encore, il se situe a la
croisée de multiples aires géographiques et culturelles — tran-
satlantique, nord-américaine, francophone, catholique —, ce qui
facilite la diffusion et la comparaison a méme divers champs et
réseaux d’étude, tout en multipliant les variables disponibles.
Davantage encore, le Québec présente nombre de traits sociétaux
distinctifs — sécularisation tardive et poussée, catholicisme
culturel, cadre plurinational, identité collective fragile —, ce qui
enrichit la comparaison et I'ouvre vers d’autres horizons. A plus
d’un égard, pour de nombreux spécialistes, le Québec fait figure
de laboratoire du religieux et des religions en modernité avancée.

C’est dans cette perspective que la quatrieme partie propose
d’abord quelques regards du Québec en miroir, a partir de contri-
butions de Genevieve Zubrzycki, Kevin Christiano, Kiyonobu
Date, Reginald Bibby et Rodney Stark, pour ensuite présenter les
analyses comparatistes proposées par José Santiago, Jeffrey G.
Reitz, Emily Laxer et Patrick Simon, Leni Franken, Bertrand
Lavoie ainsi que Jean Baubérot.

Voila peut-étre une heureuse lecon a méme de confirmer,
certes grace au regard extérieur, la pertinence du champ d’études
du religieux québécois. En cela, nul besoin d’opposer dichotomi-
quement le national au transnational, le centre aux marges, mais
défi et exigence de les articuler de telle sorte que 'image du reli-
gieux du Québec y apparaisse plus nettement. A ce titre, une
défense et une consolidation de la tradition intellectuelle québé-
coise d’étude de la religion s'imposent: sa recension et sa publici-
sation permettront de cerner sur le temps long les contours du fait
religieux tel qu’il s’exprime au Québec, tout en donnant les
moyens, les approches, les intuitions permettant d’en aiguil-
lonner I'étude ajustée. Car si au Québec le religieux n’existe plus
qu’aux marges et dans ce qui le traverse sans s’y poser, on ne
s’étonnera ni de sa désinstitutionnalisation universitaire (faible
pertinence) ni de sa popularisation comme sous-champ d’autres
disciplines (faible spécialisation). Disons-le, une fois n’est pas



PRESENTATION - LA FONDATION INAGHEVEE DES SCIENCES DES RELIGIONS 19

coutume, en termes utilitaires: la valeur ajoutée des études és reli-
gion se fait alors nulle.

POUR DES ETUDES SUR LE RELIGIEUX AU QUEBEC

A la lecture des nombreuses et stimulantes contributions
réunies dans cet ouvrage, nous en arrivons a proposer la these
d’une fondation inachevée des sciences des religions au Québec. En
effet, cette discipline ne semble pas étre encore arrivée a déve-
lopper pleinement son approche, sa contribution et sa visée
depuis sa laicisation et sa pluralisation dans les années 1970, c’est-
a-dire la compréhension du religieux en société en évitant une
double réduction, soit le repli sur un religieux décontextualisé
tout autant que la dissolution dans le culturel ou le social. Le défi
est de taille, mais I’horizon des études sur le religieux reste bien
ouvert, comme l'affirme Raymond Lemieux dans une riche et
stimulante postface de cet ouvrage. Cet ouvrage se veut donc
aussi un appel militant. Pour que les universités québécoises
continuent d’appuyer et de financer 1'enseignement et la recherche
sur le religieux!
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Etudes religieuses
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a I'Université de Montréal

SOLANGE LEFEBVRE

Université de Montréal

transforment rapidement depuis la fin des années 1990, et

c’est aussi le cas au Québec. Une premiere section de cette
contribution résume 1'état de la situation et quelques faits a ce
sujet. Une deuxieme résume les mutations qu’a traversées la
Faculté de théologie et de sciences des religions (FTSR) de I'Uni-
versité de Montréal (UdeM) depuis les années 1960, et poursuit
avec une réflexion sur la théologie apres 1’abolition d"une faculté
ecclésiastique. Ces mutations constituent le barometre de deux
grands phénomenes interreliés: la transformation profonde des
cultures quant au rapport a la religion et 1’ébranlement des grands
modeles universitaires classiques. Quelques débats sur la trans-
formation institutionnelle et la place accordée a I'étude du reli-
gieux a I'Université de Montréal sont exposés et analysés. Le fil
rouge de ce texte est que la mutation de la théologie s’inscrit dans
un mouvement global de dévaluation des sciences humaines
dans les universités face auquel importe de maintenir un solide
sens critique.

D ans plusieurs pays du monde, les études de la religion se

27
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TRANSFORMATIONS GLOBALES DES CULTURES

Trois faits saillants marquent le paysage socioreligieux
contemporain depuis les années 1990. On trouve en premier lieu
le repli des Eglises vers des lieux théologiques fortement initiatiques'. Si
Iaffiliation religieuse demeure assez élevée dans plusieurs pays,
I'engagement soutenu, a temps partiel ou a temps plein, bénévole
ou professionnel, dans une communauté croyante est devenu
moins fréquent. La diminution du nombre de chrétiens ainsi
engagés dans le service de leur communauté coincide avec une
diminution des ressources financieres des Eglises, aux prises avec
plusieurs défis: notamment assurer une initiation chrétienne,
entretenir les lieux de culte, de méme que solidifier les quelques
vocations pastorales et sacerdotales par une formation adéquate.

En découlent deux effets sur les lieux de formation théolo-
gique. Le premier est le surnombre des centres de formation
théologique alors que le nombre des membres des Eglises dont
on doit assurer la formation diminue. Ot les Eglises envoient-
elles désormais se former leurs quelques futurs prétres, pasteurs
et animateurs de pastorale? Les diverses ententes historiques
conclues entre les communautés ecclésiales, les dioceses et les
écoles théologiques se trouvent mises a mal. Le second effet tient
a une tendance qui, dans ce contexte, favorise des lieux de forma-
tion plus homogenes. Les universités publiques ou privées
fréquentées par des cohortes étudiantes diversifiées et hétéro-
genes, centrées sur 1’acquisition de savoirs interdisciplinaires, ne
semblent plus offrir la formation initiatique et initiale paraissant
adéquate aux yeux de l'institution ecclésiale. Le concept d’initia-
tion est compris ici au sens le plus simple, a savoir un processus
d’intégration réussi dans un groupe, au terme d’apprentissages
et d’expériences significatifs®. Paris, Bruxelles et Montréal, notam-
ment, onten commun d’avoir vu récemment leur diocése envoyer
ses candidats a la prétrise, voire méme ses laics mandatés, aux
études théologiques dans ce type d’écoles ou de séminaires tres

1. S.Lefebvre, «A Public Theology of Diversity ».
2. S.Lefebvre, «'initiation: sens et défis sur 'horizon de la mission catéchétique de I'Eglise ».
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spécialisés, au détriment des facultés universitaires ou des insti-
tuts catholiques®.

Un second fait saillant tient en une généralisation de l'intérét
pour la religion. Si les études non théologiques et scientifiques de la
religion ont été assez constantes depuis le XIx® siecle, jamais n’ont-
elles connu un essor aussi important que celui observé depuis
septembre 2001. Dans la foulée de la tragédie des attentats de
New York, les demandes d’éclaircissement sur la religion se sont
multipliées et avec elles les ressources subventionnaires et I'intérét
des chercheurs. En plus des demandes sécuritaires se rattachant
aux menaces terroristes, les flux de populations d’appartenances
religieuses différentes, la pluralisation interne des religions héri-
tées, et 'augmentation du nombre de personnes se disant sans
religion se présentent comme autant de problématiques nouvelles
pour les décideurs, pour n'en nommer que quelques-unes. Des
demandes d’éclaircissement concernent plusieurs dimensions
liées aux politiques publiques, que 1'on pense a I'éducation, a la
gestion des lieux de culte et des aumoneries, aux accommode-
ments de pratiques religieuses diversifiées, et ainsi de suite.

En troisieme et dernier lieu, il faut noter le passage du pastoral
au spirituel, notamment dans les institutions publiques et parapu-
bliques ol se trouvent assurés des services d’aumonerie. Si le
phénomene est lui aussi transnational, il est sans doute plus
marqué au Canada, voire méme au Québec, qui a laicisé rapide-
ment ses aumoneries depuis 15 ans*. Les formations exigées pour
assurer de tels services sont variables selon les provinces. Au
Québec, dans le milieu scolaire, les animateurs du service d’ani-
mation a la vie spirituelle et a I'engagement communautaire ont
remplacé les animateurs de pastorale catholique ou protestante
apres la laicisation scolaire amorcée en 1998. Dans les milieux de
la santé, I’ Association des intervenants et intervenantes en soins
spirituels du Québec tente de faire la promotion de I'importance
et de la pertinence de ce service pluraliste et transconfessionnel’.

3. Le College des Bernardins a Paris, I'Institut d’études théologiques jésuite a Bruxelles,
deux instituts a Montréal dont il sera question plus loin.

4. Voir mon bilan a ce sujet en éducation: S. Lefebvre, «From Religion to Spirituality in
Education [...]». Voir aussi les résultats d’'une enquéte sur les animateurs en milieu
scolaire: S. Lefebvre, Gestion de la diversité religieuse dans I’espace scolaire [...].

5. Enligne, www.aiissq.org, consulté le 18 décembre 2017.
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Au bilan, un plus grand nombre d’étudiants s’'intéressent a la
formation professionnelle pour travailler dans les milieux de
la santé, et y trouvent un emploi. D’autres institutions recourent a
des services d’'une telle nature, plus ou moins confessionnels
selon les cas, les établissements carcéraux par exemple. Ainsi, un
champ nouveau et complexe s’est développé autour du concept
de spiritualité, lequel se diffuse dans plusieurs champs du savoir.
Sur le plan épistémologique, si plusieurs chercheurs maintiennent
une approche plutot distanciée de I'objet religieux ou spirituel,
par le biais soit d’analyses empiriques soit d’analyses théoriques,
d’autres empruntent des voies plus interprétatives et plus
pratiques, incluant le spirituel ou le religieux comme chemin de
sens, soit par des recherches sur les rituels, la « religion vécue» ou
les pratiques professionnelles.

Vers ot nous conduisent ces diverses tendances sur le plan
des études de la religion? On trouve évidemment plusieurs
modeles. Plus spécifiquement, qu'en est-il a I'Université de
Montréal ?

LES GRANDES MUTATIONS D’UNE FACULTE DE THEOLOGIE

Apres la laicisation scolaire échelonnée de 1998 a 2008 (laici-
sation des commissions scolaires, des écoles, de 1’animation
pastorale et de I'enseignement religieux), les formations théolo-
giques de type professionnel ont perdu leur attrait. Si des profes-
sions de type spirituel subsistent, elles n’attirent pourtant pas un
grand nombre d’étudiants de premier cycle et se voient finale-
ment assez peu régulées sur le plan des exigences de formation®.
En second lieu, les facultés et les départements spécialisés sur la
religion tirent néanmoins parti des exigences de formation
accompagnant la mise sur pied du programme Ethique et culture
religieuse en 2008. Il se trouve géré de maniere différente selon
les universités. A I"'Université de Montréal, les étudiants s’ins-
crivent a la Faculté des sciences de I’éducation, et doivent consa-
crer une année de cours de 1° cycle aux sciences des religions.
L'autre année disciplinaire est en philosophie, dans le but de

6.  E.LeBrun, «Du catholicisme a la spiritualité [...] ».
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maitriser le volet éthique du programme. Ce programme est
déterminant pour les formations de 1* cycle, assurant un nombre
suffisant d’étudiants dans plusieurs cours. Méme i le programme
est obligatoire, tant dans le réseau des écoles publiques que dans
les écoles privées, les écoles lui accordent néanmoins une impor-
tance variable.

En troisieme lieu, les étudiants inscrits a temps plein dans
les formations spécialisées de 1°" cycle sont peu nombreux, les
facultés et départements rejoignant a ce titre le lot des disciplines
a la fois fondamentales et petites dans les universités. En
quatriéme lieu, le nombre des étudiants inscrits aux cycles supé-
rieurs, maitrise et doctorat, reste stable. En effet, si les offres de
théologie au 1¢ cycle sont nombreuses, au Québec comme
ailleurs, elles sont plus réduites au niveau de la maitrise et du
doctorat. La FTSR de I'Université de Montréal continue d’attirer
de tels étudiants, dont plusieurs sont issus de I'immigration ou
bien sont des étudiants internationaux provenant de la franco-
phonie: des musulmans du Maghreb, des chrétiens des Caraibes
et d’Afrique, ainsi que des Européens. Du c6té des sciences
sociales des religions, un nombre non négligeable d’étudiants
formés dans d’autres disciplines souhaitent s’engager dans une
recherche approfondie sur le religieux.

Les années 2015-2017 constituent des années historiques.
Coup sur coup depuis 2015, les facultés de théologie et d’études
religieuses de 1'Université de Sherbrooke, la Faculty of Religious
Studies de 1'Université McGill et la Faculté de théologie et de
sciences des religions de I'Université de Montréal disparaissent et
sont soumises a d’importantes transformations institutionnelles.
Ces transformations ne s’accompagnent pas nécessairement de
la disparition de la théologie. A McGill, est créée en mai 2016 la
School of Theology and Religious Studies, qui conserve ses
colleges confessionnels affiliés, de diverses dénominations’. L'Ins-
titut d’études religieuses de I'Université de Montréal conserve ses
programmes de théologie. L'Université de Sherbrooke, quant a
elle, ne conserve pas une unité spécialisée en religion, mais crée
un programme multidisciplinaire sur le religieux contemporain.

7. ].Fillion, «Une faculté universitaire de théologie [...]», p. 344.
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UN PROCESSUS DE TRANSFERT

A 'automne 2014, les professeurs de la FTSR s’étonnent de
la lenteur avec laquelle le recteur met en place le comité de nomi-
nation d’une nouvelle personne au décanat. Le 16 février 2015, le
recteur informe le doyen que le comité de son remplacement ne se
réunira pas, car il entend donner un nouvel élan a I'enseignement
dureligieuxal’'UdeM. A cette fin, il souhaite quelaFTSR devienne
un département de la Faculté des arts et sciences (FAS). Le 12 mars
2015, le doyen convoque tout le personnel de la FTSR ainsi que
des représentants étudiants afin d’exposer la situation telle que
présentée le 10 mars par le recteur. Le lendemain, par voie de
communiqué, la FTSR informe la communauté sur son site Web
qu'un projet de «consolidation» des études religieuses est en
cours d’élaboration a 1'Université de Montréal. Les raisons de
cette décision demeurent non explicitées par le recteur, encore
aujourd’hui. Toutefois, le fait que trois facultés de théologie aient
été abolies favorise '’hypothese selon laquelle les hautes direc-
tions universitaires se sont concertées.

UN PROCESSUS DE TRANSFORMATION INSTITUTIONNELLE CONTESTE

S’ensuivent des tractations discretes, jusqu’a ce qu'une ques-
tion soit posée a 1’ Assemblée universitaire a ce sujet, au mois de
mai 2015. Cette simple question, posée par une personne ayant eu
vent des rumeurs, déclenchera un important mouvement de
résistance a 1'Université de Montréal. Le Syndicat général des
professeurs (SGPUM) ne tarde pas a contacter les délégués de la
FTSR pour s’informer de 1'état du dossier. La maniére dont les
négociations sont conduites lui parait inacceptable; le recteur
aurait notamment d{t contacter le SGPUM comme représentant
exclusif des professeurs. Cette compréhension des choses sera
contestée par la direction de I'Université de Montréal. Celle-ci
n‘aura toutefois pas le choix, car durant 'automne qui suivra,
I’ Assemblée universitaire (AU) appuiera une demande formulée
par les professeurs de la FTSR, soit de confier I'étude du dossier
de sa transformation au Comité du statut du corps professoral.
Ce vote majoritaire surprend la haute direction et marque un
tournant dans la saga de la transformation que les représentants
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de la FTSR inscrivent dans le contexte plus large de la transforma-
tion institutionnelle de 'UdeM.

En effet, des discussions ont cours au méme moment entou-
rant le projet plus global de la transformation institutionnelle de
I'Université de Montréal. Au mois d’avril 2015, le recteur a
obtenu l'accord de I’Assemblée universitaire pour créer un
nouveau vice-rectorat au développement académique. Or, a la
séance suivante de I’AU, ce nouveau vice-rectorat est présenté
sous un nouveau nom, soit le vice-rectorat au développement
académique et a la transformation institutionnelle®. Le SGPUM
est alors tres vigilant, s’estimant écarté du projet comme instance
représentative des professeurs. Il observe que I’AU n’a endossé
ni le nom réel donné au vice-rectorat, ni son mandat. Les mois
qui suivent sont tumultueux.

Entre temps, I'exécutif par intérim de la FTSR négocie avec
la FAS, sous 'arbitrage de la vice-rectrice aux affaires étudiantes
et aux études. Les résultats de la discussion sont soumis régulie-
rement aux assemblées de la FTSR. Mais la direction de I'univer-
sité refuse toujours que le SGPUM soit le représentant exclusif
des professeurs dans la négociation. Malgré les fortes pressions
auxquelles les professeurs syndiqués de la FTSR seront soumis,
ils refusent d’appuyer toute entente de laquelle le SGPUM ne
serait pas lui aussi signataire. Ils remporteront plusieurs victoires
aupres des tribunaux.

Le SGPUM s’adresse aux tribunaux, tant pour le dossier de
la FTSR que pour celui de la transformation institutionnelle. Il
souhaite que la direction de 'UdeM le considere comme le repré-
sentant des professeurs. Dans ce dernier cas, le tribunal adminis-
tratif du travail donne raison au SPGUM et demande a1'UdeM de
se conformer a ses devoirs’. Dorénavant, selon une entente signée
le 13 mai, la convention collective est modifiée et énonce que le
SGPUM doit étre informé de tout « projet de fusion, modification,
abolition, restructuration» et que «les parties s’engagent a se

8. AU-0568-8, p. 10. En ligne, www.sgpum.com/a-lorigine-de-la-transformation-institu-
tionnelle-un-agrement-qui-na-jamais-ete-obtenu, consulté le 20 février 2017.

9. Onpeut faire lecture de ce conflit judiciaire sur le site du SGPUM. En ligne, www.sgpum.
com/ transformation-institutionnelle-tout-projet-de-fusion-modification-abolition-
restructuration-dans-les-unites-devra-etre-negocie, consulté le 2 mars 2017.
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réunir [...] afin d’examiner ensemble un tel projet et de traiter de
toute question en lien avec les matiéres couvertes par la conven-
tion collective'®». Bref, plus aucune transformation d’unités ne
pourra se faire sans impliquer le SPGUM. Cet accord est histo-
rique, dans la mesure ot il est déja arrivé par le passé qu'une
unité subisse une transformation sans avoir véritablement voix
au chapitre.

La FTSR conclut, et presque au méme moment, deux
ententes: I'une avec la FAS et la direction, et l'autre avec le
SGPUM. L'entente avec la direction et la FAS est le résultat de
pourparlers et d"un consensus facultaire, atteint a I’automne 2015.
Mais 'entente avec le SGPUM s’avere cruciale, car elle se trouve
soumise a grief si elle n'est pas respectée. Les professeurs y
acceptent I’abolition de la faculté ecclésiastique et leur transfert a
la FAS, dans une unité appelée Institut d’études religieuses
(conformément au consensus facultaire). Outre des engagements
a trois ouvertures de poste et a remplacement de tout départ a la
retraite dans les cinq années suivant ce transfert, remplacements
dont I’obtention était inespérée, il vaut la peine d’attirer I'atten-
tion sur deux aspects principaux. Il y est d’abord question des
trois champs disciplinaires que poursuivra cet institut (conformé-
ment au consensus facultaire):

«Attendu la volonté d’assurer une pérennité de chacune des
composantes du champ disciplinaire des études religieuses (théo-
logie, sciences des religions et études en spiritualité) tant au niveau
de l'unité qu’au niveau du rattachement facultaire... »

Cet attendu, formulé avec beaucoup de soin, s’assure que
I"'UdeM ne procedera pas a la dislocation de 1'étude du religieux
dans diverses unités départementales et conservera une unité
spécialisée dans ce but. Il officialise la triple mission de I'institut,
qui perpétue et consolide celle de la FTSR, soit de développer
’enseignement et la recherche a la fois en théologie, en sciences
des religions et en spiritualité. Les professeurs de la FTSR étaient
trés fermes quant a I'importance de maintenir un champ discipli-
naire et non pas seulement d’assurer 1'étude d’une question dans
plusieurs unités. L'une des raisons est que cette question devient

10. Lettre d’entente 2016-2 art. 2.
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souvent mineure dans un champ disciplinaire lorsqu’elle perd
par périodes la faveur de 'actualité d'une société, ou lorsqu'un
professeur ayant choisi de se spécialiser sur la religion prend sa
retraite. Surtout, une étude sérieuse du religieux exige plusieurs
approches croisées de professeurs embauchés a temps plein.

LA THEOLOGIE APRES LA FACULTE ECCLESIASTIQUE

Comment pouvions-nous aborder la délicate question du
statut ecclésiastique? Rappelons que dans les années 1970,
plusieurs collegues de la Faculté de théologie avaient souhaité
que le statut ecclésiastique soit retiré, au profit d"une formule plus
souple permettant de conserver des liens formels avec 'Eglise
catholique tout en respectant I’autonomie du champ des sciences
des religions'. Ce projet avait échoué, le risque étant de perdre les
clienteles en théologie, puisque les instances ecclésiastiques se
refusaient a abandonner leur autorité sur la faculté. Les autorités
romaines avaient fait savoir que I’abandon de ce statut aboutirait
a la perte de sa confiance dans la faculté. La suite de I'histoire de
la faculté est faite de compromis, puisque les sciences des reli-
gions seront traitées différemment par ces autorités. Par exemple,
le modérateur de la faculté, I'archevéque de Montréal, qui doit
approuver les embauches de professeurs, n’interferera jamais
dans I'embauche d"un professeur en sciences des religions.

Ou en étions-nous en mars 2015? En conformité avec la
charte de I'UdeMV, les statuts de la FTSR et les normes régissant
les facultés ecclésiastiques catholiques, I'archevéque de Montréal
était toujours le modérateur de la faculté ecclésiastique de théo-
logie, devant par exemple approuver les nominations des
membres de I'exécutif, du conseil et des professeurs en théo-
logie®. Il devait aussi nommer deux membres au Conseil de
I"Université de Montréal®.

Sur le terrain de la formation d’intervenants religieux
(prétres, laics) pour lesquels des programmes dits canoniques

11.  Comité conjoint Archevéché-Université, Rapport sur la faculté de théologie, juin 1976.
12.  Charte de I'Université de Montréal 1967, 15-16 Eliz. II, chap. 129.
13.  Ibid., art. 28.08.
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peuvent étre nécessaires, deux institutions sont déja actives: le
Grand Séminaire de Montréal et son Institut de formation théolo-
gique, ainsi que I'Institut de pastorale des Dominicains. Ces deux
institutions se partageant les mémes clienteles, il n’en fallut pas
plus qu'un changement de garde d’évéques de la région de
Montréal jusque-la sympathiques a la FTSR pour rompre les
derniers liens entre la FTSR et certains dioceses. Ainsi, a la FTSR,
il ne restait plus que les étudiants internationaux, encore
nombreux aux cycles supérieurs, intéressés par un diplome cano-
nique, en plus de quelques personnes préférant le milieu univer-
sitaire pour se former en théologie.

Le rapport de 1976 décrit dans le détail 1'histoire de petits
départements de théologie autrefois logés dans le réseau des
universités du Québec. Sans détenir de statut facultaire ou ecclé-
siastique, ces départements entretenaient néanmoins des liens
plus ou moins formels avec les groupes religieux locaux. La fin de
ces liens a entrainé leur fermeture. Un grand nombre d’univer-
sités canadiennes conservent des rapports plus ou moins formels
aux institutions religieuses, en particulier aux Eglises chrétiennes,
par le biais de colleges confessionnels rattachés a plusieurs déno-
minations. On trouve quelques universités catholiques offrant
plusieurs disciplines. La Faculté d’études religieuses de 1'Univer-
sité McGill na pas de statut ecclésiastique, mais comporte
plusieurs écoles ou colleges théologiques affiliés. Il semble que le
nouvel Institut d’études religieuses mis sur pied a I'Université
de Montréal pourrait continuer a desservir les diocéses de la
grande région de Montréal pour des cours ponctuels, surtout aux
cycles supérieurs.

Mais au-dela des considérations ecclésiastiques et cano-
niques, des croyants entendent poursuivre une réflexion sur l'in-
telligence du croire, a partir d'une subjectivité croyante dans
certains cas, ou a partir de I'étude d"une tradition dans d’autres
cas. Cette orientation constitue au sens large une orientation
proprement théologique. Le nouvel Institut d’études religieuses
s’inscrit dans cette voie, a 'instar d’autres institutions soumises a
des défis similaires, a savoir satisfaire une clientele pluraliste et sa
quéte d’intelligence. On se réferera pour exemple au livre du
théologien Edward Foley, au titre éloquent: Theological Reflexion
across Religious Traditions. The Turn to Reflective Believing (2015).
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Foley explique que dans une société dont le pluralisme s’accroit,
de nombreuses personnes aux croyances diversifiées désirent
réfléchir théologiquement, et qu’il importe de développer une
théologie dans un contexte interreligieux et interconvictionnel. A
plusieurs titres, cette théologie pluraliste converge avec le nouvel
intérét pour la spiritualité.

CONCLUSION: ENTRE LA TECHNIQUE ET LE SENS

De 2015 a 2017, une solide réflexion s’est donc mise en place
al’Université de Montréal, et la FTSR a permis de poser plusieurs
questions fondamentales, qui dépassent son cas de figure:
comment les grandes universités doivent-elles traiter leurs unités
lorsqu’il s’agit de transformations institutionnelles ? Quels types
de négociations doivent étre mis en place pour s’assurer que
toutes les instances compétentes se prononcent sur ces ques-
tions ? Plus spécifiquement, comment doit-on penser les études
religieuses dans 1’ére contemporaine ? Il est certain que les débats
sur la laicité au Québec ont eu un effet plus ou moins direct sur
les décisions initiales de la direction, combinés a des liens diocé-
sains en déliquescence et une situation globale que nous avons
brievement décrite.

Au cceur du débat, le SGPUM a commandé une étude
aupres de I'IRIS (Institut de recherche et d’informations socio-
économiques), signée par Eric Martin. Intitulée L université globa-
lisée. Transformations institutionnelles et internationalisation de
l'enseignement supérieur, cette étude se penche sur le cas de 1'Uni-
versité de Montréal et son projet de transformation'*. Elle observe
une tentative globale de mettre fin a la conception moderne de
I'université, selon laquelle elle se présentait comme «un lieu
autonome, collégial et indépendant a 1'égard des pouvoirs, ot la
norme découlait d'une mission liée a I'approfondissement d’un
rapport raisonné au monde animé par la quéte de vérité». Des
forces diverses cherchent a présent a en faire une organisation
«moins dirigée vers la vérité que vers I'augmentation de la
productivité économique par le développement du savoir et de

14. E.Martin, L'université globalisée |...].
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I'innovation technologique®». L'éducation vise alors moins
I'acquisition d'une solide culture que celle d’apprentissages a
renouveler et a adapter tout au long de la vie. L'étude analyse
plusieurs concepts utilisés par la direction de 1'Université de
Montréal dans ses projets de transformations, renvoyant au
monde de l'entreprise et des grandes corporations, notamment
celui d’agilité organisationnelle.

Certes, il me parait important de ne pas négliger I'impor-
tance des innovations «utiles» a 'université, de méme que celle
de formations adaptables. Des disciplines professionnelles telles
que la médecine, les sciences de la santé, les sciences de la nature
appliquées, I'ingénierie ou les études commerciales sont cruciales
pour le développement de nos sociétés, et s’inscrivent largement
dans cette tendance. On sent pourtant de plus en plus qu’elles
s’accordent a elles-mémes une importance démesurée, se désinté-
ressant des champs plus fondamentaux du savoir. Soyons clairs:
une société ne valorisant que ce type de savoirs est sans sagesse et
sans horizon de sens.

Le phénomene qu’on peut appeler «technicisation du
savoir» n’est pas nouveau et touche plusieurs champs du savoir
et expertises professionnelles. Le «bon gestionnaire» d'une
université prend a présent plus de plaisir a bonifier son rang dans
les grands classements mondiaux qu’a lire et écouter ses meil-
leurs chercheurs, en qui il ne voit (s'il les voit...) que des outils
pour accroitre sa réputation. Notamment, la maniere dont
plusieurs collégues, tant professeurs que cadres, se sont mobilisés
autour de la FTSR a I'Université de Montréal a heureusement
remis en question ce nouvel «ordre» des choses. Il vaut la peine
en terminant de signaler deux récents développements. Peu apres
I’abolition de la faculté, la direction de I’Université de Montréal a
fait parvenir aux membres de 1’Assemblée universitaire un projet
de nouvelle charte, dont elle n’avait jamais dit mot, méme lorsque
des questions étaient posées a ce sujet. Si le SGPUM a obtenu
certaines garanties aupres de I’Assemblée nationale qui a finale-
ment adopté la nouvelle charte, il faut néanmoins reconnaitre que
les professeurs y ont perdu beaucoup de pouvoirs. La stratégie de

15. Ibid, p.2.
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la direction a consisté a disséminer le pouvoir décisionnel et
consultatif a8 un grand nombre d’instances.

Deuxiéme développement, la défunte FTSR figure — quasi
ironiquement — au classement de la firme Quacquarelli Symonds
(QS) ayant publié son septieme classement mondial des univer-
sités par disciplines. Pour la premiere fois, elle introduit la théo-
logie etles sciences des religions. En théologie et études religieuses,
I"'UdeM se classe dans le groupe des 51 a 100 meilleures univer-
sités dans le monde. Au Canada francophone, I'Institut d’études
religieuses est la seule unité de sciences religieuses a apparaitre
dans ce classement, avec McGill et a I'étranger, par exemple,
Louvain-la-Neuve en Belgique, Loyola a Chicago, Trinity College
a Dublin, et ainsi de suite. La direction de I’Université en sera tres
satisfaite, mais attendons la suite.
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CHAPITRE 2

Transformations facultaires
et étude du religieux contemporain
a I'Université de Sherbrooke

SARA TEINTURIER

Université de Sherbrooke

présente une spécificité de taille pour une telle institu-

tion relevant de la hiérarchie ecclésiastique: 1’absence d’une
faculté de théologie, créée civilement «seulement» en 1961 et
érigée canoniquement en 1964'. Une telle incongruité est a replacer
dans le contexte labile des années 1950-1970, alors que les univer-
sités voient leur mission redéfinie, que 'Eglise catholique traverse
une période d’aggiornamento et de crise notable tant a 1'échelle
transnationale qu’a 1’échelle nationale et locale, tandis que la
société québécoise entre de plain-pied dans la période qualifiée
de Révolution tranquille, aux multiples incidences sociales, poli-
tiques ou culturelles. Ce qui était une marque de fabrique des
débuts n’a cessé, en fait, de se répéter au cours des décennies, au
point que rendre compte des reconfigurations de l'étude du
religieux a I'Université de Sherbrooke reflete bon nombre des

c réée en 1954, I'Université alors catholique de Sherbrooke

1. Cet article sappuie principalement sur I'ouvrage de référence écrit par Lucien Vachon
(2004) concernant la Faculté de théologie de I'Université de Sherbrooke, ainsi que sur
I'article de Pierre Noél (2003) portant sur le statut juridique des institutions de théologie
et de sciences religieuses au Canada.
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transformations du catholicisme en particulier et du champ reli-
gieux en général, a la fois dans ses dynamiques internes et dans
son inscription québécoise depuis le milieu du Xx° siecle.

Les bonnes volontés n'ont pas manqué au dessein originel
d’une faculté de théologie a I'Université de Sherbrooke. Les moda-
lités, cependant, ont fait 1'objet de discussions serrées et parfois
techniques entre les acteurs impliqués: communauté universitaire
dans ses différentes composantes, évéque de Sherbrooke, sémi-
naires et maisons religieuses de la province ecclésiastique, dicas-
tere romain responsable des affaires d’enseignement et de
formation des séminaristes dont les noms et les mandats varient
au cours de la période*. Une premiere clé de compréhension des
nuances apportées au projet d'une faculté de théologie réside dans
le public cible et le personnel enseignant et de recherche a embau-
cher. Pour 1'évéque de Sherbrooke, Mgr Georges Cabana, seule
une faculté canonique, ol seraient formés les séminaristes de la
province ecclésiastique selon les normes vaticanes, pouvait voir le
jour a l'université dont il était alors le chancelier (1954-1968). En
jeu dans une telle perspective: «renforcer 1'orthodoxie catholique
grace a une meilleure formation théologique qui serait étroitement
supervisée par Rome®» tout en s’affiliant a une université civile
canadienne afin d’obtenir lorsque possible subventions et bourses
d’études publiques. En 1961, Rome, par la voix du cardinal
Pizzardo, autorise 1'ouverture d’une faculté civile de théologie —
rattachée a 'Université de Sherbrooke —, mais 1’affilie a 'Univer-
sité du Latran, lieu de formation par excellence des cadres de
I'Eglise catholique. Rome se montre particulierement sévere dans
’examen des candidatures des professeurs de théologie proposés
par Mgr Cabana, la plupart ne correspondant pas aux critéres
d’exigence posés par le Vatican®. Les responsables des maisons

2. Congregatio de Seminariis et Studiorum Universitatibus (1915), puis Sacrée congrégation

pour les institutions d’enseignement (1967), Congrégation pour I'éducation catholique,

pour les séminaires et les institutions d’enseignement (1988), Congrégation pour

I'éducation catholique (2013) avec le transfert des compétences sur les séminaires a la

Congrégation pour le clergé.

L. Vachon, Une histoire de la Faculté de théologie de I'Université de Sherbrooke, p. 45.

4. Sur les 33 noms proposés par Mgr Cabana, issus des quatre maisons de formation
théologique du diocese, seuls 11 seront finalement validés par Rome, qui mentionne
cependant qu’«un ou deux seulement sont vraiment aptes a enseigner dans une faculté
canonique stricto sensu» (ibid., p. 64).

[
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religieuses ou séminaires de la province ecclésiastique de
Sherbrooke (séminaires de Nicolet, de Saint-Hyacinthe, de
Sherbrooke, et abbaye de Saint-Benoit-du-Lac), quant a eux, s'in-
terrogent sur le cadre spirituel nécessaire a la formation des sémi-
naristes, au-dela des cours a proprement parler. Par ailleurs, les
facultés de I'Université Laval ou de I'Université de Montréal
leur apparaissent tout autant, voire plus attrayantes des ce
moment-la.

La Faculté de théologie est créée comme instance de I'Uni-
versité de Sherbrooke des 1961. De 1961 a 1964, elle assure princi-
palement des activités de type pastoral: sessions de catéchese, de
liturgie, de pastorale, proposées surtout pendant 'été. Avec des
statuts adoptés pour une durée de six ans, la création canonique
de la Faculté en 1964 modifie la physionomie de la structure exis-
tante: le corps professoral est totalement renouvelé, un doyen —
Lucien Vachon, auménier de I'université depuis 1954 — est nommé
a sa téte, des programmes sont définis. Le premier recrutement
d’étudiants se fait majoritairement aupres des congrégations reli-
gieuses féminines (75% des effectifs sont alors des religieuses).
L’absence de laics formés en théologie induit un personnel ensei-
gnant exclusivement ecclésiastique en ces premieres années.
Mgr Cabana, finalement, refusera I'envoi de ses séminaristes a la
Faculté — interdiction levée par son successeur Mgr Jean-Marie
Fortier pour la rentrée 1968, a titre expérimental.

A cette premiere clé de compréhension jouant principale-
ment de ressorts propres au milieu catholique, une seconde
s’ajoute concernant la place a accorder a la théologie dans un
milieu universitaire qui se sécularise, al'instar de la société québé-
coise remettant en question 'omniprésence sociétale et culturelle
de I'Eglise. Symbole de ces transformations, 1'Université de Sher-
brooke voit un recteur laic nommé a sa téte des 1975, tout juste
20 ans apres sa création. De fait, des ses premiéres années, la
Faculté de théologie est aux prises avec des interrogations sur
la pertinence de I'existence de son objet au sein d"une université
qui devient progressivement profane: «Il s’agissait, au temps fort
de la sécularisation, de montrer la consistance intellectuelle de la
théologie, sa capacité de se hausser a un statut académique de
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qualité et de développer une stature universitaire respectable’. »
La théologie est devenue d’une certaine maniere illégitime dans
le cadre universitaire, considérée comme «trop cléricale»,
«formulant ses énoncés de fagon dogmatique et abstraite», «ne
jouissant pas de l'espace de liberté intellectuelle exigée pour le
développement authentique d’un savoir®». Le constat, sévere,
pose une double question: celle de la capacité du champ théolo-
gique a s’‘approprier les outils contemporains de la méthode
scientifique; celle, ensuite, de sa relation a I’Eglise catholique.
Toutes deux trouvent des échos dans des débats parfois virulents
de I'époque contemporaine, telle la crise moderniste qui a secoué
I'institution ecclésiale de la fin du X1x° siecle jusqu’a Vatican II
(voire au-dela), passant également par la redéfinition de 1'univer-
sité « catholique » par Rome dans les années 1960. A I'échelle de la
jeune université sherbrookoise, ces débats résonnent avec
plusieurs crises que traverse la Faculté, touchant la présence des
séminaristes, des prétres puis des prétres laicisés sur le campus,
principalement pendant la période 1968-1975. Les positions sont
variées et nuancées selon les acteurs, qui ne défendent pas la
confessionnalité de 1'université, mais s’interrogent sur la canoni-
cité d"une faculté de théologie dans une université déconfession-
nalisée: dés 1968, le recteur Mgr Roger Maltais s’interrogeait sur
le sens a donner au caractere « catholique » d’une université vouée
a devenir publique et profane. Parmi d’autres postures, la
Communauté chrétienne de 1'Université de Sherbrooke défend
une présence «naturelle» de la théologie au nom de trois prin-
cipes: le service a la société qu’elle peut rendre; l'universalité du
savoir que porte une université; I’autonomie de la recherche et
des chercheurs, y compris théologiens’. Alors que 1'Université
tend vers I"adoption d’un statut public, avec une Faculté de théo-
logie «publique et universitaire», 1'évéque de Sherbrooke et la
Sacrée congrégation de 1'éducation catholique s’y opposent au
nom des liens devant unir formation théologique et Eglise, et
la nécessité d'une formation pastorale accompagnant toute
formation théologique. La question des prétres sécularisés expose
de nouveau un dissensus entre partisans d’une conformité

5. J. Fillion, «Une faculté universitaire de théologie [...]», p. 344.
6. Ibid.
7. L. Vachon, Une histoire de la Faculté de théologie de I'Université de Sherbrooke, p. 166 sq.
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orthodoxe a la doctrine catholique (épiscopat, séminaires, Rome)
et tenants d'une liberté académique synonyme d’autonomie,
sinon d’indépendance, par rapport a l'autorité ecclésiastique.
Cette question de liberté académique et d’autorité ecclésiastique
est récurrente dans 'existence de la Faculté, qui doit de nouveau
répondre a des critiques sur son orthodoxie théologique en 1978-
1980 aupres de I'évéque de Sherbrooke, Mgr Fortier, qui décide
en 1984 de retirer ses séminaristes en formation a la Faculté,
comme l'évéque de Saint-Hyacinthe, les adressant désormais a
I"'Université Laval.

La perte d’étudiants qui en découle intervient au moment o1
la Faculté connaft un ralentissement plus général en termes de
recrutement et o1 I'Université lance un programme de restriction
budgétaire. Désormais, les ressources allouées aux facultés et
organismes doivent étre justifiées, principalement par le nombre
d’inscrits aux programmes. La restructuration universitaire en
cours en ces années 1985-1986 s’accompagne du projet de suppres-
sion de 'ensemble des postes de professeurs de la Faculté de
théologie (alors 14,5). L'évéque Mgr Fortier s’accorde dans un
premier temps a une telle solution, avant de revenir sur sa déci-
sion apres les démarches des professeurs et doyen de la Faculté.
Inédit jusqu’alors: sociétés savantes (comme la Société cana-
dienne pour I’étude de la religion) et réunion des facultés de théo-
logie du Québec fontentendre leur voix dans ce dossier, s’opposant
a une telle suppression et soulignant la place de la théologie dans
I’espace universitaire. Finalement maintenue, la Faculté de théo-
logie s’engage a une série de réformes et adopte un plan de déve-
loppementala foisambitieux et draconien, visant particulierement
le recrutement des étudiants. Parmi d’autres, le Service de forma-
tion a distance en théologie (SerFADET) est issu de ce nouveau
plan de développement de la Faculté.

Les résultats sont plut6t probants: augmentation du nombre
d’étudiants (300 étudiants a temps complet a la rentrée 1994) et
du nombre de professeurs (16), développement de cours et de
formation en éthique. Ils restent cependant fragiles. Une autre
compression budgétaire de I'Université en 1994 oblige a une
nouvelle restructuration de la Faculté. Portée par un nouveau
doyen a partir de 1994, Jean-Francois Malherbe, éthicien, cette
restructuration se fait en associant éthique, philosophie et
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théologie en une faculté désormais commune. Dans les faits, la
nouvelle Faculté de théologie, d’éthique et de philosophie
(FATEP) doit composer avec ses différentes disciplines. En 2002,
le SerFADET est en chute libre, les programmes de 1¢ cycle et de
2¢ cycle ont perdu plus de 40% de leur clientele par rapport a
1996, le corps professoral s’est réduit a un seul théologien a la
suite de départs a la retraite. De nouveau, la réinvention et les
reconfigurations doivent étre envisagées, avec d’abord la trans-
formation en une Faculté de théologie et d’études religieuses
(FaTER). Deux éléments majeurs sont a considérer dans les
dernieres configurations ayant abouti, finalement, a la disparition
de la Faculté elle-méme en 2015. Ce sont, tout d’abord, la place et
le role de I'archevéque de tutelle. On 'aura constaté dans ce bref
rappel historique: les relations entre le diocese et la Faculté de
théologie ont été fluctuantes, prises en tenailles entre les impéra-
tifs de formation des membres du clergé et les besoins d'une
pastorale désormais principalement dans les mains de laics.
Progressivement, "autorité de tutelle se dégage de fait des déci-
sions intéressant la Faculté, avec une inflexion au moment de la
laicisation des écoles québécoises au tournant des années 2000,
expulsant du giron ecclésial la formation des enseignants qui était
restée jusque-la une prérogative des dioceses. Ainsi, de maniere
symptomatique, rien n’est dit de 1'Université de Sherbrooke ni de
sa Faculté de théologie (sous ses différentes nominations) dans la
rubrique présentant 1’archevéque André Gaumond (1996-2011)
dans l'ouvrage consacré a I'histoire du diocese de Sherbrooke,
contrairement aux rubriques sur ses prédécesseurs®. Finalement,
en 2015, I'archevéché prend acte de la distanciation opérée avec la
FaTER et s’en retire. Fermée abruptement, la Faculté laisse alors
place au Centre d’études du religieux contemporain (CERC).

Outre I'étiolement de la place de 1’archevéché dans les déci-
sions touchant la Faculté, un autre élément joue dans la reconfi-
guration ayant abouti a la création du CERC. Le public fréquentant
la FaTER dans ses dernieres années avait continué a présenter un
profil diversifié, alors que le mariage entre théologie, éthique et
philosophie faisait bient6t long feu au sein de I'Université de

8. G. Baril et Corporation archiépiscopale catholique romaine de Sherbrooke, Urne Eglise
entre lacs et montagnes [...].
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Sherbrooke’. L'insertion de la mention des «études religieuses »
prend acte d'une étude des phénomeénes religieux a partir d'une
posture universitaire intégrant 'ensemble des disciplines acadé-
miques, au-dela de la seule approche en termes de théologie.

La structure née de la disparition de la FaTER en 2015, le
CERC, est inédite dans le paysage universitaire québécois des
études sur le religieux. En effet, interfacultaire, le CERC ne releve
pas d’une faculté particuliere: ses professeurs — y compris théo-
logiens — sont rattachés aux facultés et départements de droit,
d’administration, de sciences humaines et sociales (science poli-
tique, histoire, lettres, philosophie...), de médecine, d’activité
physique. Ce qui en fait également un centre d’études et de
recherche engagé dans une étude interdisciplinaire des phéno-
menes religieux. Le CERC a également été en mesure de proposer
de nouveau un premier cycle de formation a compter de la
rentrée universitaire 2017.

Tout au long de la période, les programmes d’études suivent
les tribulations de la Faculté’’. Portés par le premier doyen,
Lucien Vachon, et alors que les séminaristes et clercs ne font pas
partie des premieres cohortes d’étudiants, ils s'inscrivent d’abord
dans une optique d’ouverture de I'Eglise vers la société et vers
un monde universitaire également en mutation. Ce sont la les
deux directions de la Faculté: une théologie formant les cadres
ecclésiaux non clercs (spécialement dans le domaine de 1'éduca-
tion) et une Faculté dialoguant avec les disciplines universitaires.
Des les années 1960, ce sont les sciences humaines religieuses qui
constituent la colonne vertébrale de la formation. Cette volonté
est concrétisée par une collaboration avec Henri Desroche et ses
collegues du GSR (Groupe de sociologie des religions) nouvelle-
ment formé a Paris. Cette direction prise par la Faculté se décline
aussi pour les étudiants venus se former aux réalités du monde
éducatif, en pleine mutation dans le Québec des années 1960:
des le début des années 1970, la Faculté de théologie a préparé
et déployé un programme proposant une approche culturelle
de I'enseignement religieux — se trouvant ainsi en phase avec

9. A.Létourneau et F. Moreault, Trois écoles québécoises d’éthique appliquée |...].
10. L. Mélancon, «Caractéristiques des programmes d’études, de la recherche et de la
pédagogie ...]».



48 PREMIERE PARTIE - DES INSTITUTIONS DE SAVOIR

les réformes des décennies suivantes, particulierement la décon-
fessionnalisation de 1’école dans les années 1990; ce parcours est
complété par la publication de la revue Cahiers de pastorale scolaire.
Dans un tel contexte, la place de la théologie a fluctué au sein des
programmes: dés le début des années 1970, la « maitrise scienti-
fique en théologie» avait comme projet ’analyse critique de la
théologie québécoise!’. A partir des années 1980, I'éthique appli-
quée trouve sa place dans les programmes de formation,
confortée par la création d"une faculté commune au milieu des
années 1990. C’est au méme moment, en 1993, que la Faculté se
dote d'un programme doctoral, en collaboration avec I'Univer-
sité Laval — avant que la FaTER ne propose sa propre formation
doctorale.

Sur le plan du contenu, les années 1980-1990 sont aussi celles
de l'élargissement des aires d’études et des thématiques de
recherche, par le biais de professeurs invités, mais également
grace au corps professoral propre a la Faculté. Ainsi, patristique
et premiers siecles chrétiens ont fait 1’objet d'une attention renou-
velée, tout comme 1'histoire médiévale, les religions populaires,
I’Asie du Sud-Est ou le Proche-Orient. La création du CERC a
conforté deux mutations principales. Tout d’abord, les études se
concentrent sur le «religieux», terme plus large que la «théo-
logie » ou méme les «religions », permettant de prendre en compte
les mutations et les élargissements observés dans les sociétés
contemporaines (nouveaux mouvements religieux, spiritua-
lités...). Ainsi, a partir des années 2010, plusieurs micropro-
grammes sont ouverts, élargissant les propositions a l'intérét
pour une formation a but professionnalisante en phase avec les
nouveaux besoins sociétaux (accompagnement spirituel dans le
monde de la santé, formation des enseignants en éthique et
culture religieuse en particulier). Puis, le CERC a délibérément
choisi d’axer ses recherches sur la période « contemporaine », sur
I’étude des mutations et reconfigurations en cours. La structure,
aux forces qui demeurent limitées, peut ainsi développer une
expertise qui se veut un apport au sein du monde universitaire,
mais également aupres des décideurs de la société civile.

11, Ibid, p.318.
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CHAPITRE 3

Etudier le religieux a
['Université Laval. Réflexions sur
la place de la théologie a 'université

GILLES ROUTHIER

Université Laval

ur le radar des observateurs, 1'étude du religieux au Québec

changerait de forme. Pour certains, ce changement détermi-

nant serait en cours, alors qu’on assisterait, veut-on croire,
au passage de la théologie aux sciences des religions. Amorcé au
début des années 1980', ce déplacement serait irréversible. La
théologie, dans 'imaginaire de plusieurs, serait sur le point de
rendre I’dme. Ainsi, ce champ d’études, qui précéda I’apparition
de l'université médiévale et accompagna la naissance de 1'ensei-
gnement supérieur au Québec?, serait en bout de course. Or, s'il
y a bien des mutations et des transformations qui s’operent

1. Lapparition des sciences des religions, a I'Université Laval, remonte officiellement a
1981 avec la création d'un programme de maitrise en sciences humaines des religions.
Auparavant, les professeurs en psychologie ou sociologie des religions intervenaient
dans les programmes de théologie ou de catéchese.

2. Au Québec, 'enseignement supérieur commence en 1665, au College de Québec (des
jésuites). En effet, a I'enseignement secondaire que l'on dispensait déja depuis 1638, on
ajoute un enseignement de la philosophie préparatoire a la théologie (deux années). Ainsi,
en 1667 commencait formellement I'enseignement de la théologie a Québec. Voir a ce sujet
C. de Rochemonteix, Un collége de jésuites aux XVIEF et XVIIF siécles (en particulier le t. I);
A. Gosselin, L'instruction au Canada sous le régime frangais (1935-1760), spécialement le
chapitre III, p. 253-260 et 304-309; L. Campeau, La premiére mission des Jésuites en Nouvelle-
France (1611-1613) et Les commencements du College de Québec (1626-1670), p. 94-98.
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actuellement, il parait téméraire de conclure qu’elles auront la
disparition de la théologie pour résultat. Comment faire I’examen
de I'évolution de cet objet (théologie) et de son avatar (les sciences
des religions)*?

Le travail de la Commission des universités sur les
programmes (CUP) de la CREPUQ (1997) offre en ce domaine une
perspective. Mené dans une période de compressions budgétaires,
cet exercice avait pour objectif de rationaliser 1"offre multiple des
formations universitaires en théologie. La CREPUQ croyait que le
secteur de la théologie constituait un bon exemple d'un domaine
d’enseignement otil’on avaitinutilement multiplié les programmes
et les institutions de formation. L'enseignement universitaire de la
théologie — et on ne trouve pas d’équivalent dans d’autres secteurs
— fut donc soumis a une analyse par une sous-commission secto-
rielle composée des représentants des établissements universi-
taires qui enseignent dans ce champ d’études.

En prenant appui sur divers indicateurs essentiellement
quantitatifs (le nombre et la diversité des programmes de forma-
tion et leur fréquentation, la taille des corps professoraux, le
nombre d’établissements et leur localisation, etc.)*, les conclu-
sions de I'étude de la sous-commission et 1’évolution des regles
de financement des universités devaient fournir pour longtemps
les parametres a partir desquels il fallait évaluer ce secteur et elles
devaient également en déterminer I"évolution. On connait la suite
de I'histoire. Dans les années qui ont suivi la publication du
rapport de la Commission, plusieurs départements de théologie
ou de sciences religieuses ont été fermés ou considérablement

3. Le terme «avatar» n'a aucun sens péjoratif, mais désigne une transformation ou une
métamorphose, les sciences de la religion étant, au Québec, sorties de la théologie avant
de se constituer en discipline spécifique.

4. Cette commission a été mise sur pied en 1997 par la Conférence des recteurs et principaux
des universités du Québec (CREPUQ) a la suite de la volonté exprimée par le ministre de
I'Education de revoir l'ensemble de I'offre des programmes universitaires au Québec.
Pour son rapport, voir Commission des universités sur les programmes, Les progranmes
universitaires du secteur de la théologie et des sciences des religions. Enjuin 2002, la Commission
des universités sur les programmes (CUP) présentait une mise a jour des données sur les
programmes ainsi qu'un suivi de ses recommandations de juin 1999. Il s’agit du rapport
n° 8 transmis par le Comité de suivi des programmes au Comité des affaires académiques
de la CREPUQ. Ce rapport couvre les programmes du secteur de la théologie et des
sciences des religions.
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réduits, en particulier dans le réseau de 'Université du Québec
(Chicoutimi, Rimouski, Trois-Rivieres)’. Par la suite, d’autres
établissements voués a I'étude du religieux (aux universités de
Sherbrooke, McGill et de Montréal) ont connu d’importantes
évolutions.

Les conclusions de la Commission ont également été criti-
quées, certains lui reprochant d’avoir évité des remises en ques-
tion plus radicales et lui faisant grief de ne pas avoir soulevé la
question de la pertinence de la théologie dans l'université
publique®. Du coup, on passait d"une posture comptable au terrain
idéologique. Plus récemment, le mouvement de déconfessionnali-
sation du systeme public d’enseignement primaire et secondaire
et la reprise d’une réflexion élargie sur la laicité au Québec a la
suite du rebond de la religion dans I'espace public et d"une plura-
lisation plus marquée du paysage religieux québécois — réflexion
largement dépendante de la situation francaise comprise de
maniere schématique — ont ramené au centre du débat la question
de la place de la théologie dans une université publique et de son
financement, au moins en partie, par I'’Etat. Au méme moment,
certains groupes et responsables catholiques se questionnent sur
la pertinence de faire appel aux facultés de théologie pour répondre
aux besoins de formation dans le domaine, mettant en doute la
qualité de la formation qui y est offerte. C'est dans ce contexte
qu’évoluent les études religieuses a 1'université, au Québec. Il ne
s’agit cependant pas de la seule perspective possible pour réfléchir
a la situation de I'étude du religieux a I'université.

Une autre approche a été recherchée par les centres de théo-
logie et de sciences des religions pour rendre compte de leur
présence a l'université. Certes, l'institution théologique, malgré
quelques efforts pour justifier sa présence a I'université, n’a pas
toujours réussi a faire la démonstration non seulement de la

5. Larecommandation six (6) du rapport de 1998 demandait une plus grande concertation
entre les programmes de 'UQAC, de 'UQAR, de I'UQTR et de 'UQAM.

6. Un débat sur la pertinence d’enseigner la théologie a I'université a été engagé a la suite
d’une lettre ouverte au Devoir du président du Mouvement laique québécois, Daniel
Baril. Celui-ci y affirmait que la théologie n’avait pas sa place aI'université, contrairement
a ce qui est conclu dans le rapport, ce qui a soulevé quelques réactions publiées également
par Le Devoir. Le débat s’est arrété avec I'organisation d'un colloque sur la question a
1'Université de Montréal.
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pertinence sociale de la discipline théologique en tant que telle,
mais également de son «utilité» dans une université publique’.
Certes, les anniversaires des deux premieres facultés de théologie
d’expression frangaise en Amérique ont permis de mettre en
valeur leur «glorieux» passé®. On possede désormais des
syntheses historiques présentant 1’évolution des trois facultés de
théologie québécoises et leur lecture nous permet de saisir, encore
plus nettement et sur une base empirique solide, I'évolution et la
transformation des études religieuses au Québec dans la durée.
Aussi, on peut conclure qu’elles ne représentent pas un objet
inerte et invariable, mais qu’elles sont soumises au temps, sujettes
aux évolutions et aux transformations.

PERSISTANCE ET RENOUVELLEMENT

Dans sa réflexion a l'occasion du 150° anniversaire de la
Faculté de théologie et de sciences religieuses de 1'Université
Laval, Roland Arpin observait que «le fait qu'un domaine de la
connaissance soit ancien ne lui garantit pas la pérennité. Le
complexe du dinosaure nous guette toujours. Des sciences et des
techniques sont disparues et ont fait place a d’autres’». Cette
réflexion nous sert d’avertissement. La théologie, voire les sciences
des religions'®, ne pourront pas légitimer leur place a table en

7. Deux colloques offrent de véritables contributions en ce sens, un premier tenu a
I'Université Laval et le second a I'Université de Montréal. Voir les actes de ces colloques:
M. Pelchat et G. Routhier, L'inscription de la théologie dans I'université publique et pluraliste;
J. Duhaime et J.-C. Petit, «Les lieux de la théologie aujourd hui».

8. On verra les ouvrages présentant l'histoire de la Faculté de théologie et de sciences
religieuses de 1'Université Laval (B. Caulier, N. Voisine et R. Brodeur, De I'harmonie
tranquille au pluralisme consenti [...]); de I'Université de Montréal (M. Sauvé, La Faculté de
théologie de I'Université de Montréal [...]); et de ' Université de Sherbrooke (L. Vachon, Une
histoire de la Faculté de théologie de I'Université de Sherbrooke).

9. R.Arpin, «Parler a Dieu ou parler de Dieu», p. 118.

10. Jen’arrive pas a penser, comme on l'exprime souvent, que si la théologie est menacée en
raison du fait qu'elle appartient a un passé révolu, les sciences des religions auraient un
bel avenir et une garantie de pérennité. Empiriquement, aujourd’hui, cela ne se vérifie
pas, d'une part. D'autres prétendent que les sciences des religions n’existent pas et que
tout ce que I'on trouve, c’est I'histoire, la sociologie, la psychologie des religions, etc. Il
n'y aurait donc pas une discipline que l'on pourrait désigner comme «sciences des
religions», mais des sciences ou des disciplines (anthropologie, histoire, lettres,
psychologie, science politique, sociologie, etc.) qui s'intéressent a la religion ou aux
religions. Dans cette perspective, on peut imaginer que ces disciplines revendiquent un
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raison de leur longue tradition intellectuelle. Personne ne croit
aujourd’hui que la raison historique puisse a elle seule fonder la
crédibilité dune institution ou sa pertinence dans la société
actuelle. Il s’agit de démontrer sa pertinence, voire son «utilité
publique'», si jose dire, en ce sens que les études religieuses
doivent correspondre a des besoins et a des intéréts des hommes
et des femmes d’aujourd’hui. Ainsi, sans partager le contenu des
critiques adressées au rapport de la CREPUQ évoqué précédem-
ment, leur orientation mérite considération: la discussion doit
porter sur la 1égitimité des études religieuses (théologie et sciences
des religions) dans une université publique et pluraliste.

En ce sens, Michel Gervais'?, ancien recteur de I’Université
Laval, posait trois conditions d’une insertion réussie de la théo-
logie a I'université: 1) sa capacité d’attirer des étudiants dans ses
programmes et dans ses cours, 2) sa capacité d’étre pertinente, et
3) sa capacité de relever le défi de I'excellence. Tout en souscri-
vant a ces trois conditions, il me semble qu'une quatriéme s’im-
pose: la reconnaissance, par linstitution dans laquelle elle
s’inscrit, de la contribution des études religieuses a la mission de
I'université. Tant la théologie que les sciences des religions
doivent poser des questions réputées «utiles» par les étudiants
et les professeurs. Elles doivent servir, au sens noble du terme, le
projet universitaire et les personnes, étudiants et enseignants,
qui s’y consacrent.

A défaut de mieux, c’est donc a partir de la notion d’utilité
publique — ce qui sert I'intérét général ou le bien commun — et de
service public qu’il paraft possible de réfléchir a la situation
actuelle de I'étude du religieux. En somme, en amont ou en dega
de I'évolution du nombre des étudiants et de leur profil, il y a,

jour leur butin (la religion) et que, dans le combat pour les postes et les étudiants en
sciences humaines et sociales, des départements revendiquent pour eux I'étude du
religieux, contemporain ou ancien.

11.  J'emploie ce mot avec beaucoup de précautions, car on se méfie généralement de ce qui
est utile, voire on le méprise. On craint que I'on glisse rapidement vers I'utilitarisme et
que le seul critére de discernement soit ce qui est efficace ou ce qui procure un rendement.
Le concept de pertinence, que I'on retrouve plus souvent, est lui aussi piégé, car ce qui est
pertinent peut, a la limite, étre ce qui est convenable, entendons, ce qui ne dérange pas. 11
vaut mieux alors étre impertinent.

12. M. Gervais, «La théologie a 'université: conditions d'une insertion réussie», p. 131.
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implicite ou explicite, un projet de formation et une idée de ce
qu’est 'université et de ce que devrait comporter la formation
dans une université largement subventionnée par 1'Etat. Cest
cette arriere-scene que je me propose de mettre en lumiére, arriere-
scéne qui témoigne de convictions et engage des choix.

UNE UNIVERSITE COMPLETE

La légitimité d’une faculté de théologie et de sciences
religieuses a 1'Université Laval s’exprime souvent a travers
I'expression «université complete», présentée comme un idéal
a poursuivre. Une telle «université complete» ne renonce pas a
affronter certaines questions que posent les études religieuses et
a emprunter les différentes voies de la connaissance, incluant
celles proposées par la théologie. Exclure la théologie signifierait
amputer le projet universitaire: I'universitas, comme le veut 1'éty-
mologie, étant appelée a embrasser la totalité, sans censure, sans
limitation ni exclusion. De plus, si I'on accole le qualificatif de
«pluraliste» au substantif «université», on comprendra que le
pluralisme ne se manifeste pas seulement a travers la pluralité et
la variété des disciplines, mais également dans la diversité des
visions du monde, des points de vue et des perspectives, la
variété des méthodes, des approches et des questions, la multi-
plicité des corpus, etc. A T'université, les études religieuses, plus
encore par leur méthode que par la vision du monde a laquelle
elles se rattachent et leur point de vue particulier sur la vie,
remettent en question "absolutisation d"un type de rationalité
scientifique et technique qui pourrait gagner l'université et
étouffer son pluralisme.

Pour la théologie rattachée a une confession particuliere, la
question est cependant plus complexe, si 'on considere qu'une
université publique, en raison de sa neutralité, ne doit privilégier
aucune confession religieuse®. Lhonnéteté exige que I'on aille au
bout de cette question. Aussi, si elle ne privilégie ou ne favorise
aucune confession religieuse, soit elle les exclut toutes, n’en

13.  Dans certains cas, elle le fera pour des raisons historiques ou en raison du fait que la
confession qu’elle privilégie est largement majoritaire et a une prégnance particuliere
dans une culture. Elle accorde alors un privilege & une confession donnée.
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accueillant aucune - ce qui revient a dire qu’elle rogne un peu son
caractere universitaire et pluraliste —, soit elle est disposée a les
accueillir toutes, dans la mesure ot celles-ci se plient aux exigences
propres de l'université et, de surcroit, d'une université publique
et pluraliste’. Dans cette hypothese, non seulement 1'université
ne doit pas exclure la théologie, mais la théologie doit accepter les
regles de l'université. Ce cadre définit les rapports entre I'une et
'autre, ce qui implique, du coup, une redéfinition des rapports
entre les institutions de théologie et les institutions ecclésiales et
religieuses, rapports qui ne peuvent plus se définir exactement
dans les mémes termes que ceux qui présidaient a leur relation ou
a leur rapport au temps des universités catholiques®.

Cela signifie que les institutions universitaires de théologie
sont mises au défi de repenser les modalités de leur double ratta-
chement, universitaire (université publique et pluraliste) et ecclé-
sial, et de l'articulation entre les deux. Leur projet théologique
sera déterminé par cette double appartenance qui est a honorer.
De maniere analogique, sur le plan juridique, leur rapport avec
les institutions religieuses sera régulé par un «agrément»
analogue avec ce que 'on trouve dans beaucoup d’autres disci-
plines et programmes de formation'®. Du reste, le rapport de la
Commission des universités sur les programmes observait qu’«il
n’est pas exceptionnel qu'une autorité externe a l'université inter-
vienne pour définir les standards de la formation offerte de
maniére a correspondre aux besoins d’une discipline et de la
société en général' ».

14. Clest le pari que I'on fait a I'Université Laval et le chemin que 'on emprunte, depuis
quelques années: tout en maintenant un secteur de théologie catholique bien défini, la
Faculté est disposée, a travers des accords précis, a offrir une formation en théologie a des
étudiants d’autres confessions, principalement, dans le cas présent, des étudiants
orthodoxes et évangéliques, sans exclure d’autres évolutions.

15. On consultera a ce sujet les actes du colloque tenu a 'Université Laval sur «Le statut
juridique des facultés de théologie », publiés dans la revue Studia canonica.

16. Plusieurs programmes de formation sont régis par des agréments avec des ordres
professionnels ou des normes gouvernementales.

17. Commission des universités sur les programmes, Les programmes universitaires du secteur
de la théologie et des sciences des religions. Rapport n° 4, p. 4.
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UTILITE SOCIALE

Cela dit, il faut poursuivre la réflexion sur la contribution de
la théologie et des sciences des religions a l'université qui se
prétend réellement complete et pluraliste, c’est-a-dire en mesure
d’inclure plusieurs visions du monde, plusieurs points de vue et
diverses approches méthodologiques. «Pdle de gratuité et de
sens» autant que «mémoire culturelle», les études religieuses
demeurent, suivant la formule de Genevieve Médevielle, «une
ressource pour vivre les questions de société'®». Elles démontre-
ront ainsi leur «utilité» sociale, car elles contribueront au projet
d’ensemble de l'université. Cela signifie que la contribution de la
discipline est réelle et importante a I'ensemble de l'université
dans laquelle elle s’inscrit, et que son action ne se cantonne pas a
lI'intérieur de ses propres murs. C’est bien I'option qui a été prise
a I'Université Laval. A titre d’exemple, plus de la moitié des
professeurs de la Faculté appartiennent a divers regroupements
de recherche (centres et réseaux de recherche ou instituts). Des
programmes de la Faculté integrent des cours d’autres facultés'
et des cours de la Faculté sont intégrés dans d’autres programmes
d’études ou sont suivis par des étudiants en provenance de toutes
les facultés. Avec les autres disciplines, la théologie et les sciences
des religions doivent apporter une contribution aux chantiers
d’avenir (questions qui présentent un enjeu important pour le
développement humain et social mis en avant par 1'Université). Si
la théologie et les sciences des religions s’isolent et ne contribuent
pas de maniere valable au projet universitaire, alors elles n"y ont
plus leur place.

De plus, si la théologie et les sciences des religions assument
la formation intellectuelle des ministres des Eglises, motif qui,
historiquement, a présidé a la naissance des établissements de
formation supérieure en théologie, leur contribution a la société
va bien au-dela de ce service rendu aux Eglises et ne saurait sy
réduire. Certes, cela représente déja un service a la société, non

18.  Voir les contributions de ].-M. Sevrin, de R. Mager et de G. Médevielle dans le dossier cité
lus haut de la revue Théologiques.
19. A titre d’exemple, le programme d’études islamiques integre des cours de droit, de
science politique et d’histoire. Le baccalauréat intégré en sciences des religions intégre
plusieurs cours hors faculté.
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seulement parce que ces intervenants, comme c’est le cas pour les
psychologues, travailleurs sociaux ou autres professionnels
formés a l'université, interviennent dans des institutions
publiques (écoles, forces armées, milieux de soin, etc.)’, mais
également parce que les Eglises font partie de la société, au méme
titre que les entreprises ou les autres organismes sociaux et,
surtout, parce que former des ministres compétents est un service
rendu a la société. Cela, plusieurs pays européens I’ont compris, a
commencer par la France ot1 le ministére de I'Intérieur a demandé
a I'Institut catholique de Paris de contribuer a la formation des
imams; ou par la Belgique, ot le gouvernement a demandé a
I'Université catholique de Louvain de mettre sur pied un
programme de formation pour les imams et un certificat en didac-
tique du cours de religion islamique; sans parler de la théologie
islamique, offerte a I'Université de Tiibingen, a la demande du
gouvernement allemand. Ces gouvernements ont bien vu que la
formation de ces «ministres», sous l’autorité de 'université et a
distance des institutions religieuses, représente un véritable
service indispensable a la société”'. Il s’agit méme d’une véritable
responsabilité sociale, car on ne peut pas ne pas se soucier de la
compétence de ces ministres du culte qui, a certains égards, sont
de véritables acteurs sociaux au méme titre que les autres.

Enfin, on peut aisément élargir cette réflexion a I'ensemble
des croyants. La formation me semble en effet le meilleur antidote
au fondamentalisme parce que I'historicisation des livres sacrés
et des croyances est inhérente non seulement aux sciences des
religions, mais également a tout parcours théologique conduit a
I'université. La définition classique de la théologie comme fides
quaerens intellectum® associe, au coeur de 1'étude, la fides et l'intel-
lectum, la foi et la raison. A sa suite, la théologie chrétienne, au
point de départ du projet universitaire au XIII® siecle, a toujours
voulu associer la foi et la raison*. On aurait raison de craindre les

20. Sur le sujet, voir J. Racine, «La formation des maitres en enseignement religieux, des
animateurs de pastorale, des auméniers et 'Etat ».

21.  Sur la question, voir F. Curtit et A.-L. Zwilling, «L’enseignement de la théologie musul-
mane en Europe: contexte et contenu».

22.  Voir A. de Cantorbéry, «Proslogion», p. 101.

23.  On verra M.-D. Chenu, La théologie comme science au XIIF siecle et La théologie est-elle une
science?
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aberrations auxquelles pourraient conduire une religion qui ne se
fonderait que sur la passion ou la pulsion irrationnelle, d"une reli-
gion qui répudierait la raison. Le service a la société que peuvent
rendre les études religieuses conduites a 1'université, c’est d'ins-
crire la foi dans la raison. Ainsi, en accueillant la théologie a I'uni-
versité, la société se protege elle-méme de la déraison et des écarts,
religieux ou autres.

CONCLUSION

Si la définition de la théologie proposée par Anselme garde
toujours sa valeur®, elle appelle le développement de la proposi-
tion réciproque, intellectus quaerens fidem. En effet, sil’on souhaite
parvenir a une connaissance et a une compréhension (au sens
fort du terme verstehen®) toujours plus compléte de la richesse
du monde et de la personne, l'intellectus n’exclura pas la fides.
Dans son encyclique Laudato Si, traitant du dialogue entre les
sciences, le pape Francois observe: «Si nous cherchons vraiment
a construire une écologie qui nous permette de restaurer tout ce
que nous avons détruit, alors aucune branche des sciences et
aucune forme de sagesse ne peut étre laissée de coté, la sagesse
religieuse non plus, avec son langage propre » (LS 63). Dans I'uni-
versitas, qui n’exclut aucune approche et aucune méthode, si elle
se conforme aux procédures universitaires, la théologie comme
science et comme sagesse, et, plus largement, les études reli-
gieuses, ont une contribution a apporter. Elles ne le feront pas
en se constituant comme champ isolé, mais en dialoguant avec
les différentes sciences, faisant entendre dans ce concert leur
musique originale.

24. Raymond Lemieux I'a reprise et commentée ces derniéres années. Voir L'intelligence et le
risque de croire.
25.  Voir Bernard J. F. Lonergan, Pour une méthode en théologie.
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CHAPITRE 4

Le Département de sciences
des religions de 'UQAM:
entre filiation et innovation

CATHERINE FOISY

Université du Québec a Montréal

I’aube de ses cinquante ans, il semble pertinent de revenir

sur la maniere dont s’est constitué le Département de

sciences des religions de 'UQAM, en portant une attention
particuliere a ses conditions d’émergence et a ses développements
les plus récents. L’analyse proposée ici vise a décrire dans quelle
mesure la vision épistémologique, institutionnelle et théorique
des fondateurs et fondatrices de ce département s’est maintenue
et comment elle s’est transformée, suivant les embauches, les
projets de recherche et les programmes.

Des la création de I’'Université du Québec a Montréal par loi
publique en 1969', la formation de spécialistes des phénomenes
religieux fait partie de l'offre pédagogique de 1’établissement.
C’est le terme de «religiologie » qui, a l'interne, s'impose des 1968,

1. D’autres rapports suivent pour construire le projet, mais le principe est acquis. En
décembre 1968, I’ Assemblée nationale adopte la Loi sur I"Université du Québec. Le 9 avril
1969, le gouvernement, par le décret 1170, institue I'Université du Québec a Montréal et
nomme son premier recteur et ses premiers administrateurs. L'UQAM est créée le 9 avril
1969 par le Gouvernement du Québec. L'établissement accueille ses premiers étudiants
et étudiantes a I'automne 1969.
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année préparatoire a la fondation du département’. Comme
I'indique Louis Rousseau, il vise a «marquer socialement la
nature d’'une étude savante de la religion distincte de la théologie
par son adoption d’une approche hétéro-interprétative, d'une
part, et distincte des autres sciences humaines en tant qu’elle
analyse l'objet religieux a titre d’objet formel non réductible,
d’autre part [...J>». A I'automne 1969, son personnel, principale-
ment laique, s'emploie a édifier un programme d’étude des
phénomenes religieux alors inédit dans le paysage québécois.

D’abord, ce dernier se constitue a I'extérieur d"un cadre juri-
dico-institutionnel théologique et chrétien (pour ne pas dire
catholique romain), ce qui commande 1’établissement d’une filia-
tion qui s'inscrive hors les murs de la théologie chrétienne, mais
qui sache retracer le parcours de 1'étude scientifique des phéno-
menes religieux en Occident, telle la pratique qui s’est manifestée
depuis 1’Antiquité grecque. Ensuite, a force de rencontres dépar-
tementales visant a discuter des approches théoriques, des angles
disciplinaires et des enjeux épistémologiques relatifs a la défini-
tion méme de l'objet des sciences humaines des religions, un
modele de nature interdisciplinaire s’est peu a peu constitué. Au
courant de la décennie 1970 s’élabore donc une approche particu-
liere de I'étude des phénomenes religieux, a partir de ses formes
instituées, puis a l'extérieur de ce cadre, qui visera aussi a envi-
sager et a cerner le caractere religieux de certains phénomenes de
culture comme porteurs de fonctions pouvant étre associées ou
participant de la structuration du champ symbolique. Ce sera
"'approche religiologique qui se déploiera de maniere plus impor-
tante au cours des décennies suivantes, le corps professoral cher-
chant a baliser de nouveaux territoires de la recherche en sciences
des religions.

Ce terme, qui avait d’abord été employé par un collegue
japonais, le professeur Hideo Kishimoto*, renvoyait a I'étude

2. Le pére Raymond Bourgault, jésuite, avait mis en place, quelques années auparavant, un
cours d’histoire des religions au programme de formation des étudiants du College
Sainte-Marie qui s'était révélé tres prisé, répondant aux transformations socioculturelles
en cours au sein de la société québécoise, voire montréalaise.

3. Louis Rousseau, «La religiologie: une connaissance interdisciplinaire du religieux», p. 116.

4. «Religiology is a branch of science and its aim is the scientific study of religion [...].» Cité dans
L. Rousseau, La religiologie: une connaissance interdisciplinaire du religieux, p. 112.
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scientifique des phénomenes religieux, qu’ils soient institués et
régulés ou non par des institutions religieuses. A travers des
rencontres épistémologiques et méthodologiques se tenant toutes
les deux semaines, les membres de 1’équipe fondatrice ont élaboré
un modele d’interdisciplinarité visant spécifiquement I’analyse et
I'interprétation du religieux comme l'objet qu’ils avaient en
commun. Cet horizon demeure celui qui anime, pres de 50 ans
plus tard, les membres de I'équipe départementale. Nous verrons
plus loin en quoi la conception et la compréhension qu’en avaient
leurs devanciers se sont transformées, sous I'impulsion de divers
mouvements, notamment a la faveur d'un retour a des objets
d’étude plus particulierement centrés sur les formes instituées du
religieux (les traditions religieuses).

En prenant comme point de départ du religieux la notion de
sacré comme une expérience du tout autre, qui puisse étre régulée
par une institution religieuse (religieux institué) ou non (religieux
instituant), 'approche religiologique s’est structurée autour de
trois éléments centraux: les récits, les rites et les regles. Alors que
les premiers visent a se raconter, a exprimer ce que 'on est (indi-
viduellement et collectivement), les seconds permettent de ponc-
tuer le temps et a I'individu d’affirmer son appartenance a une
communauté, a un mouvement, a un groupe. Pour leur part, les
reégles (explicites ou implicites) contribuent a 1'ordre du monde
(notamment, les codes d’éthique, la morale, la déontologie, les
normes culturelles et sociales). Ces trois composantes, appliquées
a des phénomenes de culture et de société divers, permettent de
les analyser et de les interpréter du point de vue de leur consis-
tance proprement religieuse. Ce qui intéresse alors les religiolo-
gues, c’est finalement le potentiel de structuration symbolique de
phénomenes qui, au premier abord, n’auraient pas de lien évident
avec ce que I'on considere étre du religieux.

Le Département de sciences des religions de 'UQAM s’est
donc fortement engagé, au cours de ses 30 premiéres années
d’existence, dans le repérage des éléments, qui, dans la culture
contemporaine (créations artistiques, modes de vie, nouveaux
mouvements religieux ou séculiers, expériences limites), ren-
voyaient a ce qui peut étre envisagé comme du sacré et dong,
analysé comme du religieux. En ce sens, le Département a défendu,
contre les théories de la sécularisation trés en vogue dans les
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années 1970 qui annongaient la fin de toute forme d’expression du
religieux, la persistance de cet objet spécifique dans I'étude scien-
tifique de l'expérience humaine et du social. Comme l'indiquait
Guy Ménard dans un texte intitulé Introduction i la pratique de l'in-
terprétation religiologique:
[...] Yexpérience humaine du sacré, loin de s’étre définitivement
estompée de la conscience contemporaine, tend au contraire
aujourd’hui a resurgir de bien des manieres — et pour le meilleur
comme pour le pire! —, quoiqu’elle se soit largement déplacée vers
des objets, des formes ou des lieux de I'expérience différents de
ceux auxquels elle était traditionnellement associée (notamment
sous la forme religieuse qu’elle a connue dans le catholicisme
dominant de notre histoire culturelle)’.

Le département de sciences des religions de 'UQAM a
réalisé ce tour de force a partir d’approches méthodologiques
davantage marquées par la critique textuelle, I'analyse critique
du discours, I'herméneutique et la sémiotique, tout en ouvrant la
porte au développement d’approches plus socioanthropolo-
giques, se déployant notamment sur des terrains d’observation
participative ou dans le cadre d’entrevues.

Sur le plan institutionnel et sur celui de la pertinence sociale
et scientifique de la démarche départementale, il y a lieu de noter
que 'engagement du Département dans la formation des maftres
spécialisés dans le domaine de la morale et de I’enseignement
moral et religieux catholique, au sein du systéme scolaire québé-
cois alors confessionnel, ne s’est aucunement démenti a travers le
temps. Son engagement en faveur de la création du programme
d’éthique et culture religieuse ainsi que le soin porté, depuis son
implantation en 2008, a cette formation d’enseignants et d’ensei-
gnantes spécialisés dans le domaine, en témoignent. A cet effet, le
Département a d’ailleurs procédé en juin 2016 a I'embauche d'une
professeure spécialisée dans le domaine de la culture religieuse.

Pour avoir une vision plus précise des transformations rela-
tives aux objets d’étude ainsi qu’aux approches disciplinaires,
théoriques et méthodologiques, je pense qu’il est pertinent de
s’attarder aux mémoires déposés au sein de ce département

5. G.Meénard, Introduction i la pratique de l'interprétation religiologique [...], p. 36.
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depuis 1974. Trois éléments me semblent ressortir des théma-
tiques définies et traitées dans ce cadre. D’abord, un passage
s’amorce, au tournant de la décennie 1980, vers un détachement
irréversible des thématiques et des objets abordés, de I'institution
ecclésiale et de la théologie, vers des problématiques davantage
marquées par l’analyse religiologique de phénomenes culturels,
de questions théoriques concernant le religieux, notamment par
le biais d"une approche sociologique. Avec les embauches succes-
sives, au cours des années 1980 et 1990, de spécialistes formés en
sociologie, en littérature, en sémiotique, en épistémologie de
méme qu’en études bibliques, les thématiques relatives aux
femmes, aux études bibliques et exégétiques ainsi que les enjeux
épistémologiques dans le champ disciplinaire des sciences des
religions marqueront la vie et le projet départemental.

Ensuite, tout au long des décennies couvertes par ces
mémoires, une constante se dégage: l'enracinement, dans le
contexte social québécois, des objets d’étude choisis, reflétant en
cela 'un des partis pris du groupe fondateur du Département?®,
soit 'étude de la religion et du religieux au Québec. L'engage-
ment du Département envers le programme d’éthique et de
culture religieuse rappelle d’ailleurs sa volonté d’étre et son
inscription forte comme acteur de changement social au Québec,
a travers diverses formes d’illustration de son objet d’étude.

Enfin, a partir de la deuxieme moitié des années 1990, les
thématiques directement liées aux phénomenes religieux de
I’ Asie (du sous-continent indien, en particulier) émergent, pavant
la voie a un traitement diversifié des traditions religieuses au sein
du Département. Il faut noter que ce dernier a poursuivi en ce
sens avec I'embauche d’experts de I'islam, du bouddhisme népa-
lais, des cosmologies autochtones et du christianisme dans une
perspective globale. En lien avec ce dernier aspect de notre
analyse thématique, et de maniére concomitante a la formation
disciplinaire des nouveaux professeurs et professeures, il est
important de souligner l'importance qu’a prise au sein du

6. Léquipe fondatrice du Département de sciences des religions de 'UQAM était composée
des professeurs et professeures suivants: Anita Caron, Raymond Bourgault, Roland
Chagnon, Yvon Desrosiers, Denis Lefebvre, Frangois Rousseau, Louis Rousseau, Charles
Thébault et Marcel Soucy.



68 PREMIERE PARTIE - DES INSTITUTIONS DE SAVOIR

Département le développement d’une approche méthodologique
socioanthropologique. Nous avons probablement ici affaire a une
troisieme époque dans la vie départementale. Il convient donc de
s’y attarder avec un peu plus de précision puisqu’elle laisse
poindre des orientations épistémologiques, méthodologiques et
théoriques qui sachent a la fois conserver vivante une tradition
bien ancrée dans le Département, soit celle de ’approche religio-
logique, tout en la renouvelant par le biais d’études approfondies
des traditions religieuses.

Les mémoires déposés depuis le début des années 2000
témoignent de plusieurs changements, autant du point de vue
des objets étudiés que de celui des ancrages conceptuels, disci-
plinaires et méthodologiques mis a profit. L'analyse de théma-
tiques liées au rapport au corps, a la sexualité et au genre, a
diverses pratiques alternatives sur les plans spirituel, religieux,
économique, social et politique ainsi qu’aux réalités autochtones
a permis au Département de mettre en valeur 'expertise profes-
sorale de recherche s’inscrivant de plus en plus dans des pers-
pectives postcoloniales, voire décolonisatrices. Plusieurs des
travaux menés en exégese biblique recourent aussi a de telles
perspectives pour leurs analyses et interprétations. Ces perspec-
tives sont aussi employées pour 1'étude de phénomenes vécus
dans le cadre de religions instituées comme le christianisme,
l'islam, le bouddhisme ou I'’hindouisme, et ce, méme a partir
d’objets d’étude impliquant une dimension historique.

Compte tenu de I'importance croissante des phénomenes de
mondialisation et de globalisation ainsi que de leurs effets sur les
sociétés contemporaines, les dimensions internationale et trans-
nationale des phénomeénes religieux, tout autant que leur
résonance dans les milieux locaux, a des échelles municipales,
régionales, provinciales ou nationales, retiennent aussi I’attention
des chercheurs et chercheuses, et des étudiants et étudiantes, du
Département. Dans la méme veine, les enjeux relatifs aux rapports
entre religion et politique, qu’ils passent par des études de cas
relatives aux modalités d’aménagement de la religion dans
I’espace public ou par une réflexion théorique sur ce bindme tres
structurant sur le plan symbolique, retiennent aussi I’attention du
Département de sciences des religions de'UQAM. Les embauches
plus récentes de deux ressources professorales, 1'une plus
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spécifiquement spécialisée en culture religieuse dans une
perspective pédagogique, mais aussi de compréhension de
phénomeénes comme la radicalisation et le fondamentalisme, et
'autre visant a réfléchir I'intervention sur les phénomenes reli-
gieux dans divers cadres de pratique avec une attention particu-
liere aux espaces du religieux, promettent des développements
dans ces directions.

Compte tenu de 'omniprésence des questions religieuses
dans I'espace public ainsi que dans les institutions publiques, la
question de l'intervention se pose avec une acuité grandissante.
Cela renvoie aussi a la volonté de notre département, de concert
avec celle de 'UQAM, de rendre plus opératoires les formations
de sciences humaines et sociales, du point de vue d’une insertion
en emploi. Méme si le Département de sciences des religions de
I'UQAM jouit actuellement d’un positionnement institutionnel
des plus favorables a son développement, il n’a pas été exempt,
comme dans le cas de ses homonymes dans d’autres établisse-
ments universitaires, de moments de remise en question de la
pertinence de son propos. D’ailleurs, le terme de «religiologie »
n’a jamais réussi a s'imposer sur le plan institutionnel et a étre
reconnu comme tel dans les diverses instances de 1'université, le
vocable «sciences des religions» s’étant avéré le plus neutre et
le plus souhaitable au fil du temps.

CONCLUSION

La mise en place du Département de sciences des religions
de 'UQAM, par son alignement sur une approche novatrice a
son époque, celle de la religiologie, a contribué au décloisonne-
ment dont témoignent les développements généraux des sciences
humaines des religions au Québec depuis pres de 50 ans. Tout en
renouvelant ses approches méthodologiques, en diversifiant les
champs disciplinaires des membres de son corps professoral et
en enrichissant ses objets de connaissance de méme que la teneur
de ses questionnements depuis sa fondation en 1969, le Départe-
ment a su innover. En adéquation avec le choix de l'équipe
fondatrice de demeurer enracinée dans la réalité québécoise, il a
su proposer des réponses adaptées aux défis posés par une
société dont les mutations, telles qu’elles se sont déployées sur le
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plan religieux au cours des 50 derniéres années et encore
aujourd’hui, requierent de nouveaux outils d’analyse et d’inter-
prétation. Dans le méme sens, les déplacements épistémo-
logiques, théoriques et méthodologiques que traduisent les
diverses thématiques abordées dans les mémoires, mais aussi
dans les travaux menés par les membres du corps professoral,
indiquent cette capacité du Département a réfléchir son devenir
dans un dialogue avec la culture contemporaine.
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Retour sur sa naissance et
son développement, 1987-2000

JEAN-MARC LAROUCHE

Université du Québec a Montréal

I'étude de la religion au Québec dans la foulée de la relance

de la Société québécoise pour I'étude de la religion (SQER)
entreprise au cours des derniéres années, les directeurs renouent
avec la visée fondatrice de la SQER, celle de devenir le regroupe-
ment tout autant que le carrefour désigné des spécialistes de
I’étude de la religion au Québec, que le regard de ceux-ci soit,
comme le suggere le sous-titre de cet ouvrage, «d’ici» ou «d’ail-
leurs'». Dans cette perspective, il nous semble donc opportun et
important de revenir sur la période qui a vu naftre et se déve-
lopper la SQER, soit celle de la fin des années 1980 jusqu’au début

E n inscrivant cet ouvrage d’envergure internationale sur

1. Eneffet, comme stipulé dans les statuts et reglements de la SQER, «[l]e but de la Société
est de promouvoir la recherche, I'enseignement et la diffusion des connaissances dans les
disciplines ayant pour objet I'étude de la religion. Elle réunit des spécialistes provenant
du Québec, du Canada frangais et d’autres horizons géographiques et culturels qui
s'intéressent a la production québécoise ou canadienne dans le domaine de I'étude de la
religion» (art. 4).
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des années 2000°. Et ce, non seulement pour que la relance de
cette société puisse trouver dans le geste de sa fondation des
motifs qui valent encore aujourd’hui pour s’y engager, mais parce
qu’au-dela des quelques fragments qui seront ici esquissés, nous
estimons que I'histoire de la SQER mérite d’étre faite pour au
moins deux raisons. La premiere est que 1'étude de cette période
initiale de la SQER constitue un riche foyer par lequel s’observent
tant les transformations sociales qui affectent le rapport au reli-
gieux dans la société québécoise que les enjeux institutionnels
d’'un champ d’études mis a I'épreuve par le chassé-croisé des
tensions tant internes qu’externes. Pour les tensions internes,
pensons aux débats d’école sur les frontieres et spécificités de ce
champ d’études, et pour les tensions externes, pensons notam-
ment a la sempiternelle remise en cause de la pertinence sociale
de ce champ d’études.

Rappelons, pour exemple, qu'au milieu des années 1990, les
départements de théologie et de sciences religieuses des univer-
sités québécoises sont dans la mire des compressions budgétaires
ou des coupes de postes, voire menacés de fermeture ou de fusion.
On se souviendra de la boutade du ministre de I'Education de
I'époque (1994-1996), Jean Garon, sur l'incongruité du grand
nombre de départements de théologie et de sciences religieuses
dans les universités québécoises®. Lors des assises des Etats

2. Cette période, nous avons eu le privilege et le bonheur encore bien sentis aujourd’hui
d’en avoir été témoin et acteur, notamment au titre de secrétaire de la SQER de 1989 a
1995 et de président de 1998 a 2000.

3. Le3 février 1995, le ministre Garon est questionné a 1’ Assemblée nationale sur son projet
d’une université autonome a Lévis et affirme qu’«il n’est pas nécessaire d’avoir des
universités qui partent de la théologie et qui vont jusqu’a I'art dentaire en passant par la
géographie, ayant toutes les facultés» (Assemblée nationale, Journal des débats). Un peu
plus d’une année plus tard, devant une association étudiante de I'Université Laval a
laquelle il rappelle qu'il n’a pas abdiqué sur ce projet d'une université autonome a Lévis,
il souligne: «Je ne veux pas de faculté de théologie a Lévis. Il y en a déja 11 au Québec»
(B. Breton, «Jean Garon aux jeunes: n’ayez pas peur», p. A6). Le nombre de départements
de théologie et de sciences religieuses (que le ministre confond dans un seul ensemble)
est ainsi devenu le bouc émissaire du débat sur le financement des universités. Ainsi, le
président de 'époque de la CREPUQ, Pierre Reid (futur ministre de I'Education sous
Jean Charest, 2003-2005), déclare: «On peut toujours déplorer qu'il y ait trop de
programmes en théologie par rapport au nombre d’étudiants potentiels [...] Fermer un
programme, cela implique qu’on continue a payer des professeurs, et qu'on perde des
étudiants qui payent. Donc, on augmenterait le probleme financier» (P. Cauchon, «Frais
de scolarité [...]», p. Al).
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généraux sur I"éducation (CEGE) qu’il met en place (1995-1996)
avant que ne lui succede Pauline Marois au titre de ministre de
I"’Education (1996-1998), 1a Conférence des recteurs et principaux
des universités du Québec (CREPUQ) prend I'engagement d’exa-
miner la pertinence et la complémentarité des programmes
universitaires en créant en 1996, avec ’aval de la ministre Marois,
la Commission des universités sur les programmes (CUP), dont
sera issue la Sous-Commission sur les programmes de théologie
et de sciences des religions. Les travaux de celle-ci débuteront des
le mois de mars 1997 et cet empressement n’échappe pas au
président de la SQER, Michel Despland. Celui-ci écrit: «Notre
milieu partage I'impression que cette hate est significative: les
dirigeants politiques veulent pouvoir montrer des résultats; la
théologie et les sciences religieuses sont examinées au début, pour
servir d’exemples*».

Le rappel de l'intervention de M. Despland dans ces débats
sur la pertinence de I'étude de la religion au Québec nous invite a
penser a une deuxiéme raison pour laquelle 'histoire de cette
société mérite aussi d’étre réalisée, celle de rendre hommage a
une génération de professeur-e-s et chercheur-e's ala carriere alors
bien avancée a la fin des années 1980. IIs et elles ont eu un immense
souci, via leur implication a la SQER, de transmission d’un savoir-
faire en matiere d’organisation et de diplomatie dans la sphere
des sociétés savantes et, surtout, de témoigner de leur passion et
de leur engagement a développer, dans un esprit d’ouverture
épistémique, éthique et politique, 1’étude de la religion au Québec.
Nous pensons en particulier a Jean-Paul Rouleau (Université

4. M. Despland, «Mot du président», n° 14, p. 3. Quelques mois plus tard, un rapport
préliminaire est en circulation et M. Despland y consacre entierement son «Mot du
président» de I'automne 1997: « Apres avoir repris I'interrogation se fait-il trop de théologie
ou de sciences religieuses au Québec?, le rapport affirme que la pertinence de ce domaine
d’étude reste forte mais doit s’exercer différemment. Je déplore que le rapport ne continue
pas sur cette lancée pour signaler, en toutes lettres, qu’aujourd hui au Québec, deux unités
de recherche et d’enseignement ceuvrent dans le domaine des sciences des religions sans
attaches ou responsabilités confessionnelles [UQAM et Concordia qui...] loin de vouloir
porter ombrage aux centres confessionnels, souhaitent intensifier la coopération avec
eux» (M. Despland, «Mot du président», n° 15, p. 4). Le rapport de la Sous-Commission
sera publié en juin 1998 (Commission des universités sur les programmes, Les programimes
universitaires du secteur de la théologie et des sciences des religions. Rapport n° 4). Suivra en 2002
le rapport du Comité de la CREPUQ chargé du suivi des recommandations de la Sous-
Commission (CREPUQ, Le secteur de la théologie et des sciences des religions [...]).
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Laval), premier président et véritable batisseur de la SQER (1989-
1996); a Michel Despland (Université Concordia), deuxiéme
président (1996-1998); a Louis Rousseau (Université du Québec a
Montréal), président de 2000-2002; a Raymond Lemieux (Univer-
sité Laval), membre du conseil (1989-1996); et a tant d’autres qui,
sans occuper de fonction au conseil de la société, ont été présents,
actifs, et surtout, des mentors pour les jeunes d’alors. Notamment
Roger Lapointe (Université d’Ottawa), Maurice Boutin (Université
de Montréal), Joseph Hofbeck (Université Concordia), Eric Volant
et Anita Caron (UQAM) ainsi que Monique Dumais (Université du
Québec a Rimouski), tous présent-es a I’assemblée de fondation de
la SQFER le 18 mai 1989°. En souhaitant que cette histoire soit bientot
réalisée, nous n’aborderons ici que 1) le contexte et les circonstances
entourant la fondation de la SQER, ainsi que 2) les actions et le sens
des termes mobilisés pour dire la SQER.

FECONDATION IN VIVO ET NAISSANCE DE LA SQER

En mai 1987, 'auteur de ces lignes est doctorant en sciences
des religions a I'Université d’Ottawa ou s’est tenue une dyna-
mique section des sciences religieuses dans le cadre du 55° congres
de I’ACFAS; suivant la cl6ture des activités, il se trouve en compa-
gnie de trois bourlingueurs ayant sévi sur diverses scénes locales
et internationales en étude de la religion: Michel Despland
(Université Concordia), Louis Rousseau (UQAM) et Roger
Lapointe (Université d’Ottawa). Les deux premiers sont alors a
compléter leur étude sur les sciences religieuses au Québec depuis
19726; le troisieme, qui les connait bien, raconte alors une anecdote
qui traduit bien I'un des ressorts de la création de la SQER, le sort
de la langue frangaise dans la communauté scientifique pancana-
dienne en sciences religieuses ou religious studies... En effet, ces
trois collegues — Despland, Rousseau et Lapointe — sont des habi-
tués des séances de la Société canadienne pour 1'étude de la reli-
gion (SCER) dans le cadre des congres des Sociétés savantes

5. Celle-ci s'est tenue a 'UQAM dans le cadre des travaux de la section des sciences
religieuses du 57¢ Congres de I Association canadienne-frangaise pour I'avancement des
sciences (ACFAS).

6. M. Despland et L. Rousseau, Les sciences religieuses au Québec [...].
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(aujourd’hui congres de la Fédération canadienne des études
humaines) ot la majorité des communications sont faites en
anglais et, lorsquun ou des collegues s’aventurent a présenter
en frangais, c’est alors trés souvent devant un auditoire dépouillé.
Les deux solitudes du pays Canada, dont I'une se sent toujours
plus seule que 'autre, sont alors tout aussi présentes dans 1’arene
universitaire, et ce, malgré toutes les bonnes intentions réciproques
entre collegues anglophones et francophones au sein de la SCER,
notamment celle de faire de celle-ci une société bilingue’.

Stimulé par la riche et diversifiée participation a la section de
sciences religieuses de ce congres de I’ ACFAS a Ottawa, le quatuor
que nous formions conclut qu’il fallait désormais faire de la
section des sciences religieuses des congres de I’ ACFAS le lieu de
prédilection pour les francophones ceuvrant dans le champ de
I'étude de la religion et que, pour en assurer 1'organisation, il
fallait créer un regroupement spécifique, distinct de la SCER. Six
mois plus tard, en janvier 1988, L. Rousseau et M. Despland
présentent la conclusion de leur étude sur les sciences religieuses
au Québec a une réunion du conseil de la SCER et L. Rousseau est
alors mandaté a «poursuivre ses consultations afin d’identifier
quelle est I'opinion du milieu concerné quant a I'opportunité et
aux objectifs d'un éventuel regroupement des Québécois et des
francophones canadiens engagés dans 1'étude scientifique de la
religion». En découlera un court rapport rédigé par L. Rousseau,
Mémoire concernant la fondation d’une Société québécoise pour I'étude
de la religion, qui sera présenté au conseil de la SCER en janvier
1989 et transmis dans les semaines qui suivent a des collegues de
diverses universités tout en les invitant a participer a 'assemblée
générale de la section des sciences religieuses du 57¢ Congres de
I’ACFAS qui se tiendra en mai 1989 a 'UQAM, et ce, afin de
discuter de ce projet de fondation. On aura remarqué qu’il n’est

7. Rappelons que l'expression des deux solitudes pour désigner I'isolement respectif des
Canadiens frangais et des Canadiens anglais depuis le milieu du 20° siecle provient du
roman de Hugh MacLennan, Two Solitudes, publié en anglais en 1945 et traduit en frangais
en 1963. Dans la notice sur cet auteur, qui fut aussi professeur a I'Université McGill, on
souligne que «I'expression “deux solitudes” aujourd’hui formule courante plaquée sur
des divergences politiques irrémédiables, servait plutot a évoquer, dans l'esprit de
l'auteur, deux groupes uniques qui pouvaient en venir a se respecter et a se protéger I'un
l'autre» (en ligne, https:/ /www.mcgill.ca/about/ fr/histoire / maclennan).
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pas fait mention du 56° Congres de I’ACFAS, tenu a Moncton en
1988. Volontairement, le projet de fondation visait le congres de
1989 a Montréal, non seulement en raison d'un temps de prépara-
tion plus long, mais surtout en raison de la capacité d’attraction
d’un plus grand nombre de participants a Montréal qu'a Moncton,
et ce, malgré la présence de quelques collegues ceuvrant en étude
de la religion dans cette institution.

Le 18 mai 1989, 35 personnes participaient a 1’assemblée
générale de la section des sciences religieuses, o1 I'ordre du jour
se résumait a trois points: 1) un retour sur les travaux de la section,
qui fut encore fort dynamique avec la tenue de trois colloques®;
2) les suggestions pour le congres de 1990 a I'Université Laval;
3) le projet de fondation de la SQER. Apreés discussion sur certains
enjeux que I'on abordera dans la section suivante, la proposition
de création de la SQER est adoptée a I'unanimité et un bureau de
cinq membres’ est nommé et mandaté a ceuvrer a la mise en place
et a la reconnaissance de ladite société par différentes instances et
associations. Outre ’ACFAS, mentionnons la Corporation cana-
dienne de sciences religieuses (CCSR), la Société canadienne pour
I’étude de la religion (SCER), la Fédération canadienne des études
humaines (FCEH), 1’Association internationale d’histoire des
religions (AIHR) et le Fonds pour les chercheurs et 'aide a la
recherche (FCAR), devenu plus tard le Fonds québécois pour la
recherche Société et culture (FQRSC). En cours d’année, la SQER
devient une société membre et partenaire de I’ACFAS avec la
responsabilité de 1’organisation de la section des sciences reli-
gieuses al’occasion des congrées de I’ ACFAS. Ce partenariat oblige
la SQER a tenir son assemblée générale lors du congrés et, en
retour, elle regoit de I’ACFAS une ristourne sur les frais d’inscrip-
tion payés par les membres de la SQER. Le 17 mai 1990, au
58¢ Congres de 'ACFAS a I'Université Laval, la SQER tient sa
premiére assemblée générale (34 membres présents) et elle adopte
ses statuts et reglements.

8. Limaginaire autour des travaux de Gilbert Durand; religion et modernité dans les
publications; les croyances au Québec.

9.  Président: Jean-Paul Rouleau (U. Laval); trésoriere: Lise Campeau (UQAM); secrétaire:
Jean-Marc Larouche (U. Saint-Paul, Ottawa); secrétaire aux admissions: Raymond
Lemieux (U. Laval); conseiller: Louis Rousseau (UQAM).
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De la fécondation in vivo au congres d’Ottawa en mai 1987,
suivie de la longue gestation dont L. Rousseau fut le pére porteur
jusqu’a sa naissance en mai 1989 a 'UQAM, et de son baptéme
consacré par 'adoption de ses statuts et reglements en mai 1990 a
I"Université Laval, il nous semble opportun de rappeler, en lien
avec ce qui a été évoqué plus haut a 'égard de I'importance du
ressort linguistique dans la fondation de la SQER, que cette
période de fondation correspondait au plan politique a la saga de
'accord du lac Meech™. Celui-ci a été négocié en avril 1987, soit
trois semaines avant que le quatuor évoqué plus haut n’exprime
au congres de ’ACFAS a Ottawa le souhait de créer une société
savante distincte de la SCER, et la mise au rancart de cet accord en
juin 1990 a eu lieu un mois apres 1'adoption des statuts et regle-
ments de la SQER. Loin d’étre anecdotique, le contexte politique
de I'époque est inhérent a la fondation de la SQER, tant dans ces
motifs que dans le processus de dialogue avec les divers parte-
naires, notamment avec la Société canadienne pour I'étude de la
religion. En effet, ce projet de société savante distincte a été élaboré
dans un contexte sociopolitique qui fut largement bien compris et
appuyé par les collegues des autres provinces canadiennes, et ce,
dans le plus grand respect. Contrairement a I'entente avortée du
lac Meech, ot le Québec n’a pu rejoindre dans «1’honneur et I'en-
thousiasme » le giron constitutionnel canadien, la naissance de
la SQFR s’est faite sans anicroche et les premieres années de la
SQER ont été a 'enseigne d’une «une société distincte, présente
et active dans les communautés scientifiques québécoise et
canadienne'?», notamment par son engagement au sein de la
Corporation canadienne des sciences religieuses (CCSR)" et de

10. 1 s'agit d'un accord négocié entre le gouvernement fédéral canadien et les
10 gouvernements provinciaux en vue de faire adhérer le Québec a la Loi constitutionnelle
de 1982. Ce projet de réforme constitutionnelle, reconnaissant notamment le caractere
distinct du Québec, a avorté en juin 1990 au terme de la période prévue pour sa ratification
par tous les parlements provinciaux, ce que le Manitoba et Terre-Neuve n’ont pas fait.
Comme 'accord fut négocié a la résidence secondaire du premier ministre canadien de
I'époque, Brian Mulroney, le nom du lieu de cette résidence, le lac Meech, en est devenu
a désigner cet accord.

11.  Selon I’expression de Brian Mulroney lors de la campagne électorale d’aofit 1984.

12.  J.-P. Rouleau, «Mot du président», p. 2.

13. LaCCSR est le regroupement de plusieurs sociétés savantes canadiennes dans le domaine
des sciences religieuses: Canadian Society for the Study of Religion / Société canadienne
pour I'étude de la religion; Canadian Society of Biblical Studies / Société canadienne des
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son protocole d’entente avec la SCER. La toile de fond tissée dans
I'esprit de I'accord du lac Meech était ici largement partagée sur
le registre des sociétés savantes, une reconnaissance réciproque
entre la SCER et la SQER, voire, pour cette derniere, une exem-
plaire souveraineté-association.

En effet, grace au travail incessant du président Jean-Paul
Rouleau pour la reconnaissance de la SQER, elle est rapidement
devenue en 1989-1990 membre de 1’Association internationale
d’histoire des religions (AIHR)" et de la Corporation canadienne
des sciences religieuses; en 1994, ce fut au tour de la Fédération
canadienne des études humaines de reconnaitre officiellement la
SQER. Avec la mise en place d’'un bulletin bisannuel diffusé a
partir de décembre 1990 (ére pré-Web) aupres de ses membres et
partenaires, ’organisation annuelle de la section de sciences reli-
gieuses des congres de I’ACFAS, d’activités hors ACFAS telles
qu'un colloque conjointement organisé avec la SCER sur La
symbolique de l'esprit et du pouvoir chez les peuples autochtones en
Amérique du Nord (octobre 1993, Ottawa) et une session sur
I'éthique de la recherche en sciences des religions dans le cadre
du 23¢ Congres de la Société internationale de sociologie des reli-
gions en 1995 a I'Université Laval, jusqu’a la mobilisation et a
'engagement de la SQER sur la question de I'enseignement reli-
gieuxal’école, tous ces développements permettent a J.-P. Rouleau
de conclure ainsi son bilan des cinq premiéres années de la SQER:

études bibliques; Canadian Society of Patristic Studies / Association canadienne des
études patristiques; Canadian Theological Society / Société théologique canadienne;
Société canadienne de théologie; Société québécoise pour I'étude de la religion. La CCSR
a été fondée en 1971 et elle publie depuis cette méme année la revue scientifique bilingue
et trimestriellg Studies in Religion | Sciences religieuses.

14. La CSSR/SCER ayant convenu avec la SQER de lui remettre un de ses deux votes
canadiens au sein de I'AIHR, Louis Rousseau fut chargé de représenter la société
québécoise a la réunion du conseil de I'association internationale a Miinster en juin 1989.
Forte de l'appui du secrétaire général Michael Pye, la proposition d’entériner
I'appartenance de la SQER a I'AIHR fut alors adoptée et sanctionnée I'année suivante
lors de I'assemblée générale de cette derniere a son congres de Rome (septembre 1990).
L. Rousseau en rappelle «1’émotion que nous avons vécue au moment oti la présidente
sortant de charge, madame Anne-Marie Shimmel, demanda a notre représentant de
s’adresser a I’Assemblée pour lui présenter rapidement la Société [...]» (L. Rousseau,
«Rome: admission de la SQER au sein de I’ ATHR », p. 2). On notera que cest lors de cette
méme assemblée générale que des sociétés de I'Union soviétique, de la Chine et de la
Tchécoslovaquie ont également été admises!
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En relisant les développements qui précedent, je me surprends a
penser que leur contenu contredit les prophéties qui, au moment
de la création de la SQER, auraient pu annoncer un repli des
spécialistes de I'étude de la religion québécois et canadiens franco-
phones sur eux-mémes et un appauvrissement corrélatif de la
communauté scientifique canadienne dans le domaine. Les faits
contredisent ces prédictions de malheur. 'arrivée de la SQER a
donné forme et figure a la vitalité des Québécois et des Canadiens
frangais dans l'étude scientifique de la religion. Ce faisant, elle a
fait mieux apparaitre leur originalité, en méme temps qu’elle les
équipait pour mieux les relier avec les autres cultures scientifiques
et sociales dans cette pratique®.

DES ACTIONS ET DES MOTS POUR DIRE LA SQER

A ce point, il nous semble pertinent de revenir sur le sens des
mots qui composent le nom de cette société, éclairant du coup
quelques aspects abordés précédemment. Lors de 1’assemblée de
fondation en mai 1989, les deux principaux segments de la
désignation méme de ce nouveau regroupement ont suscité des
discussions que nous résumons ici a partir des notes prises par le
secrétaire de cette assemblée, Eric Volant, professeur au Départe-
ment de sciences religieuses de 'UQAM.

SOCIETE QUEBECOISE

Pour certains, il fallait supprimer le terme «québécoise »,
jugé trop exclusif notamment vis-a-vis des francophones hors
Québec, mais pour donner suite a la discussion, il est apparu qu’il
fallait « distinguer le titre ou le nom [d"un collectif] et le member-
ship [individuel] qui peut venir de partout. Des anglophones
hors Québec, des européens [sic] de toute nationalité, des améri-
cains [sic] peuvent devenir membres de 1'association s’ils se
reconnaissent dans les objectifs poursuivis par la société », ce qui
a été formalisé dans l'article 4 des statuts et reglements: «Elle
réunit des spécialistes provenant du Québec, du Canada frangais
et d’autres horizons géographiques et culturels, qui s’intéressent

15.  ]J.-P. Rouleau, «Mot du président», p. 7.
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a la production québécoise ou canadienne dans le domaine de
I'étude de la religion.» La mention «québécoise» voulait ainsi
moins désigner un statut identitaire qu'un statut politiquement
situé, soit son inscription comme un organisme représentatif au
sein de la société politique qu’est le Québec et, comme I'exprime
un extrait du mémoire concernant la fondation de la SQER dans
lequel on notera 'empreinte de l'esprit de ’accord du lac Meech
évoqué plus haut:

Les membres visés par cette association seraient tous les Québé-
cois, partageant ses objectifs, francophones et anglophones, et
tous les francophones canadiens qui souhaitent se relier avec ce
foyer distinct de l'espace scientifico-culturel au sein du grand
ensemble canadien. Etant donné la responsabilité premiere de
I'Etat québécois dans le développement des études post-secon-
daires et dans celui de la formation des chercheurs, étant donné
I'existence d’organismes chargés d’appuyer la recherche par
différents programmes, il convient que tous les Québécois (selon
la dimension inclusive précitée) qui participent a I'activité de
formation comme a celle de la recherche dans le domaine des
sciences de la religion puissent disposer d’un organisme repré-
sentatif qui leur permit de s’intégrer formellement dans le
processus de décision. Par ailleurs il est évident que l'univers
francophone international constitue un espace scientifico-culturel
identifiable auquel appartient la majorité québécoise et auquel
s’identifient les francophones du reste du Canada. L’association a
naitre constitue le milieu premier des échanges vivants entre les
francophones, ce que n’assurent [sic] aucune des sociétés savantes
existantes. La nouvelle société se devra donc de recouvrir a la fois
un territoire politique, le Québec, et un espace culturel, le francais,
au sein de 'ensemble canadien'®.

Cette dimension de représentation politique était précisé-
ment I'un des objectifs de la SQER, «représente[r] ses membres
aupres des diverses instances publiques ou privées jugées a
propos» (art. 4b). Cette mission s’est notamment déployée au
cours de la premiere décennie dans le cadre des débats sur la
question de la religion a I'école. En effet, la SQER a contribué de
maniere significative a ce débat de société et elle a, par le fait

16. L. Rousseau, Mémoire concernant la fondation [...].
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méme, assumé une responsabilité sociale a titre de «société
savante». Rappelons-en ici les principales actions.

Des la deuxieme assemblée générale, tenue lors du
59¢ Congres de I’ ACFAS a I'Université de Sherbrooke en mai 1991,
un comité ad hoc sur 'éducation religieuse scolaire au Québec a
été mis sur pied et ce dernier a présenté I'année suivante, au
60° Congres de I’ACFAS tenu a l'Université de Montréal, un
premier rapport faisant état d'un bilan critique des pratiques et
orientations en matiere d’enseignement religieux'’. Ce comité a
alors été mandaté pour poursuivre ses travaux en vue «d’envi-
sager dans le cadre de la prochaine assemblée générale le type
d’action et de position publique que la SQER pourrait entre-
prendre» (extrait du proces-verbal de I’A.G, 13 mai 1992). En
cours d’année, le comité a réalisé une consultation écrite aupres
des membres de la SQER et, dans le cadre du 61° Congres de
I"’ACFAS a 'UQAR en mai 1993, il a tenu un panel auquel s’est
joint Jean-Pierre Proulx (U. de Montréal). Leurs contributions ont
été publiées dans un supplément du Bulletin de la SQER en mars
1994, auquel est joint en derniére heure un dossier de presse
portant sur deux positions qui marquent l’actualité®. Il s’agit
premierement de celle du gouvernement du Québec, qui annonce
a la mi-mars son intention de reconduire «certaines dispositions
dérogatoires dans des lois relatives a 1'éducation », soit de sous-
traire ces lois de l'application de la Charte canadienne des droits,
protégeant du méme coup les privileges conférés aux catholiques
et protestants et maintenant ainsi la confessionnalité du systéme
scolaire québécois. Il s’agit deuxiemement de celle de la Commis-
sion des écoles protestantes du Grand Montréal (CEPGM), qui,
convaincue que la Commission des écoles catholiques de Montréal
(CECM) voudra ainsi se maintenir dans le giron confessionnel,
annongait son intention de se transformer en commissions
scolaires linguistiques, francophones et anglophones. Tous les
ingrédients d"une crise politique et sociale sur la question scolaire

17. Le comité était initialement formé de Marcel Aubert (Université Laval) et de Micheline
Milot (UQAM), auxquels s’est joint Fernand Ouellet (Université de Sherbrooke).

18.  Marcel Aubert, L'enseignement religieux dans les écoles du Québec. L'état de la question ; Jean-
Pierre Proulx, Le pluralisme religieux dans I'école québécoise: bilan analytique et critique;
Fernand Ouellet, L'éducation religieuse & I'école: pour sortir de I'impasse; Micheline Milot, Le
r6le accordé a I'école dans la transmission des valeurs religieuses.
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sont des lors étalés au grand jour: sur le plan politique, la 1égiti-
mité des clauses dérogatoires; sur le plan social, «Deux écoles,
deux sociétés », selon le titre qui coiffe un éditorial de Lise Bisson-
nette (Le Devoir, 12 mars 1994).

La SQER prendra position lors de son assemblée générale du
18 mai 1994 a I'occasion du 62¢ Congres de I'’ACFAS a 'UQAM.
Suivant les recommandations du comité ad hoc sur la question de
la religion aI’école en faveur 1) d"un enseignement de type culturel
des religions, 2) de commissions scolaires linguistiques et 3) d'un
débat public sur les clauses dérogatoires envisagées dans le
contexte de laloi 107, I’assemblée générale de la SQER entérine ces
recommandations et en adopte une autre, celle de recommander
au ministere de I'Education la création d'un groupe de travail sur
la religion a I'école™. La SQER a fait connaitre sa prise de position
aux instances concernées ainsi qu’aux principaux médias®, notam-
ment au Conseil supérieur de I'éducation (CSE) dont le président,
Robert Bisaillon, répondra en faisant parvenir a la SQER un extrait
du rapport annuel de 1992-1993 du CSE, soit le chapitre intitulé Le
déverrouillage du systeme confessionnel. R. Bisaillon deviendra le
maitre d’ceuvre des Etats généraux sur l'éducation (1995-1996),
dont les recommandations en faveur de la déconfessionnalisation
du systeme scolaire et d’'un enseignement culturel du phénomene
religieux étaient alors bien en phase avec celles de la SQER?. On
connait la suite: la ministre de I'Education Pauline Marois crée en
octobre 1997 le Groupe de travail sur la place de la religion a 1’école
et elle y nomme Jean-Pierre Proulx comme président; forte de

19. SQER, « L'enseignement religieux et la confessionnalité [...] ».

20. Le document fut notamment envoyé au ministre de I'Education et a ses sous-ministres
associés pour la foi catholique et pour la foi protestante, au Conseil supérieur de
I'éducation et a ses comités catholique et protestant, a la Centrale de I'enseignement du
Québec, a la Fédération des commissions scolaires, aux médias écrits (Le Devoir, La Presse,
Le Soleil) et a2 Radio-Canada (télévision et radio).

21.  Ainsi que le notera plus tard Michel Despland, en 1996: «Nos membres auront sans doute
remarqué que le rapport des Etats généraux sur 'éducation a assorti sa recommandation
d’'une déconfessionnalisation du systéme scolaire d'une recommandation de cours
d’éducation civique qui comprendraient une initiation a l'histoire religieuse et a la
connaissance des aspects religieux des patrimoines culturels. Nous avons des raisons de
croire que la Prise de position de notre assemblée générale sur 1'enseignement religieux
dans les écoles du Québec a non seulement regu toute I'attention de la Commission mais
a aussi aidé ses membres a définir leur position ». Voir M. Despland, « Mot du président »,
n°13, p. 3-4.
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I"appui unanime de I’Assemblée nationale du Québec, elle réussit
a faire adopter en décembre 1997 par le Parlement canadien un
changement constitutionnel par lequel I'article 93 de la Loi consti-
tutionnelle de 1867 protégeant les droits des commissions scolaires
confessionnelles ne s’appliquerait plus au Québec et, par consé-
quent, par lequel ce dernier pourrait ainsi organiser les commis-
sions scolaires sur une base linguistique (francophones et
anglophones). Le «déverrouillage du systéme confessionnel®» est
alors accompli.

En mai 1999, lors du 67¢ Congres de I’ACFAS a I'Université
d’Ottawa, la SQER a organisé une table ronde sur La religion a
I’école : échos au rapport Proulx et, en septembre de la méme année,
elle soumettait & la commission parlementaire chargée du suivi
au rapport du Groupe de travail sur la place de la religion al’école
(le rapport Proulx) un mémoire intitulé La laicité ouverte, une voie i
privilégier. La SQER y souscrivait aux principales orientations et
recommandations de ce rapport: un enseignement culturel des
religions pour tous; une formation adéquate des enseignantes et
enseignants; l'instauration d"un systeme scolaire public laique; la
primauté des droits a I'égalité de tous et a la liberté de conscience
et de religion; I'ouverture d"une laicité a la dimension spirituelle
de la personne et, conséquemment, la possibilité d’instaurer un
service d’animation de la vie religieuse et spirituelle commun a
tous. Cette convergence était un peu normale, car on peut émettre
I'hypothése que les travaux, publications et positions de la SQER
sur la place de la religion a 1’école ont été I'occasion d'une autre
técondation in vivo... En effet, en plus de Jean-Pierre Proulx qui a
été associé au travail du groupe ad hoc de la SQER, Micheline
Milot a également été membre du groupe de travail mis en place
par la ministre Marois et qu’a présidé J.-P. Proulx. Leur réflexion
au sein de ce groupe était bien ancrée dans le travail amorcé
au sein de la SQER et elle a été déterminante pour le rapport final

22.  Comme signalé plus haut, I'expression provient initialement du Conseil supérieur de
I'éducation (Le défi d'une réussite de qualité [...], p. 67) et elle est reprise dans le rapport final
de la Commission des Etats généraux sur I'éducation (Rénover notre systeme d'éducation
[...], p. 53-56). Notons que Robert Bisaillon présidait le CSE en 1993 et qu'il a ensuite
présidé la CEGE. Hormis la résistance de quelques regroupements confessionnels, la
volonté de déverrouillage du systeme confessionnel était largement appuyée au sein de la
population québécoise, comme en fait foi la résolution unanime de I’ Assemblée nationale.
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de ce groupe. Bref, la SQER a pleinement assumé son rdle dans le
débat sur la place de la religion a 'école en permettant a ses
membres d’en débattre, de prendre position et d’introduire celle-
ci au sein du débat public. Elle a pleinement démontré la perti-
nence d’une réflexion nourrie par une expertise diversifiée dans
I'étude de la religion au Québec et, par le fait méme, assumé une
responsabilité sociale au sein de la société québécoise.

... POUR L’ETUDE DE LA RELIGION

Pour le segment «pour 1'étude de la religion» du nom de la
société, notons cet extrait des notes de I'assemblée du 18 mai
1989:

[...] quelques collegues s’opposent dans le titre a 1'expression,
jugée trop vague et trop large, de «pour I'étude de la religion» et
préferent «sciences religieuses» ou «sciences de la religion» ou
encore «sciences des religions». Par l'introduction du terme
«sciences», ils veulent éviter que soient admis dans la société des
membres qui ne font aucun enseignement universitaire ni aucune
recherche de type scientifique. La majorité des collegues présents
optent pour le maintien de I'expression «pour I'étude de la reli-
gion», car celle-ci permet d’inclure comme membre non seule-
ment des théologiens, mais aussi d’autres personnes qui, sans
statut scientifique ou universitaire, apportent par leur réflexion ou
leur expérience une contribution pertinente a I'étude du phéno-
mene religieux.

Cette volonté a été traduite dans l'article 1 des statuts et
reglements portant sur les définitions: «Etude de la religion:
toute discipline intellectuelle ayant comme objet I’analyse et 1'in-
terprétation des phénomenes religieux ou qui sont en rapport
avec ces phénomenes» (art. 1b). Ce faisant, la SQER se veut,
comme l'indiquait le projet de proposition, «un lieu de rencontre
pour tous ceux qui s'intéressent a I’étude de la religion: anthropo-
logues, historiens, phénoménologues, philosophes, psycholo-
gues, religiologues, sociologues, théologiens et autres » et cherche
«a promouvoir le discours interdisciplinaire en vue d’en arriver a
une meilleure compréhension des phénomenes religieux® ».

23. L. Rousseau, Mémoire concernant la fondation [...].
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Par ailleurs, le projet de fondation contenait une proposition
selon laquelle la «Société requiert de ses membres qu’ils sous-
crivent au principe de la liberté académique ». Pour les uns, «le
principe de liberté académique va de soi dans une société.
D’autres craignent, dans le contexte actuel de la réintroduction de
la prestation du serment anti-moderniste (sic) que la liberté acadé-
mique, particulierement des théologiens membres de la Société,
peut étre compromise et doit donc étre préservée ». A cet effet, les
statuts ont spécifié a l'article 5 que la «Société admet comme
membre toute personne intéressée a poursuivre le but et les objec-
tifs de la Société, en accord avec le principe de la liberté de
recherche, d’enseignement et d’expression nécessaire au travail
scientifique ».

A Yoccasion du Mot du président que nous écrivions a 'aube
du 10° anniversaire de la SQER, nous rappelions ceci:

Si de par sa filiation et sa coopération poursuivie avec la SCER, de
méme que par son affiliation a I’ AIHR, tout autant que par diverses
positions prises au cours des années, notamment sur la question
de la religion a I'école, la SQER indique clairement son rattache-
ment aux sociétés savantes qui, au plan institutionnel, souscrivent
au mouvement de différenciation entre la théologie et les sciences
des religions, ses membres ont délibérément choisi 1’expression
«pour l'étude de la religion» dans un esprit d’ouverture a I'en-
semble de la communauté scientifique. Ce faisant les intéréts de la
Société ne sauraient souffrir d’une interprétation abusive ou
détournée de cette ouverture®.

CONCLUSION

On nous permettra ici une note personnelle pour illustrer
que les décisions sur l'intitulé de la SQER, sa visée, ses objectifs et
ses statuts et reglements avaient bien siir une résonance parti-
culiere et que les discussions évoquées ici, sur le contexte socio-
politique et sur la liberté académique, correspondaient a des
situations et des enjeux bien réels. Entre 1988 et 1999, nous étions
dans une université bilingue hors Québec, I'Université Saint-Paul

24. J.-M. Larouche, «Mot du président», p. 7.
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a Ottawa et, de surcroit, dans une faculté de théologie ou1 on
exigea en 1998 que je témoigne de mon engagement envers la
doctrine de 'Eglise catholique lorsque cette université catholique
décida d’arrimer ses statuts aux nouvelles exigences romaines
d’une université a charte pontificale, ce qui précipita mon départ
de cette université en juin 1999. Il va sans dire que cette situation
illustrait a la fois I'ouverture de la SQER (d’avoir un président
dans une université hors Québec et dans une faculté de théologie)
et sa défense de la liberté académique dans ce champ d’études en
nous soutenant diligemment dans notre délicate situation d’un
président d'une société défendant la liberté académique et dans le
méme temps mis en jeu d'y renoncer par son institution!

Enfin, on ne peut que souhaiter que ce rappel du contexte de
la fondation de la SQER, de ses intentions premieres tout autant
que de ses actions et engagements dans les débats sociaux et poli-
tiques saura inspirer ceux et celles qui s’activent aujourd’hui a
son légitime aggiornamento et que sur les fronts savant, social et
politique, la voix de la SQER puisse de nouveau se faire entendre,
tout autant que ce rappel puisse aussi étre entendu comme un
appel a faire I'histoire complete de la SQER.
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CHAPITRE 6

La théologie au Québec,
un difficile travail de médiation

ROBERT MAGER

Université Laval

Ala mémoire de Gregory Baum (1923-2017)

considérer le secteur de la théologie qui est, en quelque

sorte, I'éléphant dans la piece. J'en esquisse ici quelques
traits, a partir des travaux annuels de la Société canadienne de
théologie (SCT). Je propose également une clé de lecture du
fléchissement de ce secteur au cours des trois dernieres décen-
nies. Un tel survol a ses limites: d"une part, je m’en tiendrai essen-
tiellement a la théologie catholique francophone, tres largement
majoritaire; d’autre part, le prisme des travaux de la SCT, s’il
permet d’apercevoir certains traits marquants, ne reflete cepen-
dant qu'imparfaitement la diversité et 1'originalité des parcours
théologiques individuels.

0 n ne saurait traiter de 1'étude de la religion au Québec sans

MISE EN CONTEXTE

Le milieu des années 1990 est un point de repeére intéressant
pour saisir une tendance. La plupart des universités québécoises
comportaient alors une faculté ou un département de théologie,
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et ce, depuis leur fondation'. Mais la prévalence de la théologie
traditionnelle dans le champ de 1’étude de la religion a 'univer-
sité? était déja ébranlée de multiples manieres. Apres avoir
connu un sommet au milieu des années 1980 dans la foulée de
Vatican I et de I'ouverture de la formation théologique aux laics,
les inscriptions d’étudiants aux divers programmes chutaient
rapidement, en phase avec la sécularisation de la société québé-
coise. Les départements et facultés peinaient a renouveler leur
corps professoral, le financement étant accordé en fonction des
effectifs étudiants. Une Commission des universités sur les
programmes (1997-2000) allait mesurer étroitement la «perfor-
mance » des différentes unités et recommander des mesures de
rationalisation®. A la méme époque se préparaient la déconfes-
sionnalisation du systeme scolaire public (2000), la transforma-
tion de 'animation pastorale (mandatée par les Eglises) en une
animation a la vie spirituelle et a I'engagement communautaire
libre de toute affiliation religieuse (2001) et le remplacement de
I'enseignement religieux confessionnel par des cours d’éthique
et de culture religieuse (2008).

Ces transformations du systeme scolaire* auront un impact
important sur les milieux de formation théologique. Elles se
produiront dans un contexte plus large d’affaiblissement du
catholicisme québécois® et de montée en puissance des
promoteurs d'une laicité stricte, envisagée comme élément

1. Les seules exceptions, parmi une douzaine d’institutions universitaires généralistes,
étant 'Université Bishop’s et trois constituantes de 1'Université du Québec (2 Montréal,
en Outaouais et en Abitibi-Témiscamingue). Dans certaines universités (Chicoutimi,
Rimouski et McGill), la théologie évoluait sous l'étiquette «sciences religieuses».
Indiquons aussi qu'au Québec, les universités ont été créées en vertu de lois de
I’ Assemblée nationale; organismes autonomes (et en ce sens «privés»), mais dépendant
tous essentiellement du financement public, les universités québécoises ont été
caractérisées, dans leur originalité, comme des «institutions de service public». Voir
P. Lucier, L'université québécoise.

2. A cette époque, selon les données de la CREPUQ, il y avait environ quatre étudiants
inscrits dans un programme de théologie pour chaque étudiant inscrit en sciences des
religions, et les professeurs étaient quant a eux dans une proportion de deux pour un.
Voir Conférence des recteurs et principaux des universités du Québec, «Les programmes
du secteur Théologie et sciences des religions ».

3. Ibid.

4. M. Milot et S. Tremblay, «La religion dans le systeme scolaire [...]». Voir aussi M. Milot,
«Ecoles et religions au Québec».

5. E.-M.Meunier, S. Wilkins-Laflamme et V. Grenier, «La langue gardienne de la religion [....]».
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constitutif de la nouvelle identité québécoise®. Ces divers facteurs
contribueront a la fermeture de nombreux départements et
facultés de théologie au cours des 20 dernieres années (Rimouski,
Trois-Rivieres, Chicoutimi, Sherbrooke, McGill, Montréal),
certains étant remplacés par de nouvelles unités’.

I fallait évoquer — fit-ce trop schématiquement — 'ampleur
historique et le déclin récent des institutions de théologie dans les
universités québécoises, pour encadrer le propos spécifique du
présent chapitre, qui porte sur I'activité théologique des derniéres
décennies au Québec. Je délaisserai les données institutionnelles
pour m’attarder plutdt au «geste» théologique lui-méme et a son
contexte, tels que les laissent entrevoir les travaux de la Société
canadienne de théologie (SCT) pour la période s’étendant de 1985
a2015%.

Société savante d’expression frangaise, la SCT est née en
1963 par dissociation de ce qui était jusqu’'alors une société
bilingue, fondée quant a elle en 1955°. Elle a tenu depuis lors des
congres thématiques annuels destinés aux théologiens canadiens
francophones (principalement québécois). Les themes des congres
sont déterminés en assemblée par voie de discussion et de vote
majoritaire; s’ils sont nécessairement généraux dans leur formu-
lation, ils donnent une bonne indication des préoccupations de
I’heure dans la communauté théologique.

SOCIETE, EGLISE ET UNIVERSITE

Dans son ouvrage marquant intitulé The Analogical Imagina-
tion®, le théologien américain David Tracy suggérait que la
démarche théologique varie selon qu’elle privilégie I'un ou l’autre

6. M. Milot, «L'émergence de la notion de laicité au Québec».

7. Centre d'études du religieux contemporain a 1'Université de Sherbrooke, School of
Religious Studies a I'Université McGill et Institut d’études religieuses a I'Université de
Montréal.

8. Pour I'évolution plus générale de la théologie au Québec, voir G. Routhier, «Les
évolutions de I'enseignement théologique au Canada» et G. Baum, Vérité et pertinence.

9. Il ne faut donc pas la confondre avec sa consceur anglophone, la Canadian Theological
Society.

10.  D. Tracy, The Analogical Imagination, p. 4-46.
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de ses trois auditoires essentiels: la société, I’Eglise ou l'université
(academy). Depuis lors, 1'idée a fait son chemin selon laquelle la
théologie opére en fait un travail de médiation entre trois poles: le
contexte socioculturel, la tradition chrétienne et le milieu
universitaire.

Les théologiens québécois comprennent généralement leur
activité dans les termes de cette médiation. Le regretté théolo-
gien Gregory Baum' concluait ainsi son ouvrage consacré a la
scéne théologique québécoise:

Les théologiens affrontent avec courage les problemes, les conflits
et les échecs de leur société. Ils cherchent des réponses a ces ques-
tions dans I'Evangile et dans la tradition catholique. Toujours
critiques, mais dialoguant avec la pensée contemporaine, ils
essaient de montrer que la révélation divine en Jésus-Christ est un
message pertinent pour la population québécoise®.

Baum ne mentionne pas le milieu universitaire, mais sa réfé-
rence a la pensée critique et au dialogue avec les modes de pensée
contemporains le suppose. L'accent qu’il met sur la perspective
sociale peut étonner. Elle correspond a sa propre sensibilité de
«théologien critique », mais on verra qu’elle qualifie les travaux
de plusieurs théologiens québécois. Michel Beaudin écrit ainsi:

C’est a partir des enjeux discernés du sein méme des dynamiques
sociétales que nous pouvons dialoguer de facon fructueuse avec
les références fondatrices de la foi chrétienne, restituer a la Parole
de Dieu son actualité bouleversante, et tirer de cette confrontation
éclairage et souffle tant pour critiquer le projet de société existant
que pour contribuer de fagon créatrice, avec nos contemporains, a
la recherche de voies qui rendent mieux justice a notre humanité
commune™,

11.  F. Dumont, L'institution de la théologie.

12.  Jeune Allemand interné au Canada pendant la Deuxieme Guerre mondiale, juif converti
au catholicisme, expert en cecuménisme au deuxieme concile du Vatican, Gregory Baum
a enseigné la théologie a Toronto pendant 27 ans avant de passer les 30 dernieres années
de sa vie aMontréal (G. Baum, Et jamais I'huile ne tarit). Trés conscient des traits spécifiques
de sa société d’adoption, il y scrutera avec attention les débats sociaux (Le nationalisme),
I'évolution de I'Eglise catholique (The Church in Quebec) et les travaux des théologiens
(Vérité et pertinence).

13.  G.Baum, Vérité et pertinence, p. 332.

14. M. Beaudin, «Un projet occupe déja le terrain [...]», p. 58.
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Ces deux citations font apparaitre deux éléments structurels
du geste des théologiens d’ici: la préséance du social et de I'exis-
tentiel, et le travail de corrélation critique.

PRESEANCE DU SOCIAL ET DE L'EXISTENTIEL

Le premier trait est I'importance des «dynamiques socié-
tales ». Les théologiens «affrontent» les questions qu’elles posent,
écrit Baum; c’est «a partir» d’elles qu’ils engagent un travail de
dialogue, écrit Beaudin. Elles constituent ainsi le principal objet
de leur travail théologique. Il faut insister: la théologie, du moins
celle qui s’exerce au Québec, ne travaille pas d’abord sur la religion,
mais bien sur tout ce qui concerne 1'étre humain en société.

Cette préséance du social et de l'existentiel sur le propre-
ment religieux apparait dans le choix des themes de congres de la
SCT, notamment dans ceux-ci'®:

* Penser, soignet, célébrer la vie (congres de 2014)

e Exils, errances et diasporas (2007)

* Projets de société (1996)

e Drames humains (1994)

o Pluralisme culturel (1992)

® Questions de liberté (1990)

o Droit et morale (1985)

D’autres themes introduisent un élément religieux ou une

notion théologique, mais en tant que clé de lecture d'un phéno-
mene social ou existentiel :

e Laréconciliation (2011)

e Le dialogue interreligieux (2010)

e Conservatisme et religion (2009)

e Violence, mondialisation et religion (2002)

e Genres et théologies (2001)

e Pluralisme religieux et quétes spirituelles (2000)

15.  J'abrége ou résume ici certains titres de congres.
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e Fiqures et quétes messianiques (1998)

e Spiritualité contemporaine (1995)

o Salut et solidarité (1991)

Certains congres ont fait de themes spécifiquement théo-

logiques leur objet de réflexion, mais toujours avec une forte
préoccupation de contextualité:

e L’Esprit (2013)

* [dentité et mémoire des chrétiens (2008)

J l-fglise et communauté (2006)

e Le corps en christianisme (2005)

e Prier en Occident aujourd hui (2004)

* Un Dieu qui agit ? (2003)

* Dire Dieu aujourd’hui (1993)

e Jésus-Christ universel ? (1989)

e Enseigner la foi ou former des croyants ? (1988)
o [e christianisme d’ici a-t-il un avenir ? (1987)
e Le laicat: les limites d'un systeme (1986)
Enfin, au cours des 20 derniéres années, 3 congres ont porté

sur les pratiques théologiques elles-mémes, dans le difficile
contexte esquissé en début de chapitre:

e Pratiques théologiques en émergence (2012)

* Des théologies en mutation (1999)

e La théologie, pour quoi ? Pour qui? (1997)

Notons que I'enjeu du pluralisme resurgit périodiquement,
sous 'angle culturel (1992), religieux (2000) puis interreligieux
(2010). Il n’y a pas eu de congres sur la laicité, mais la sécularisa-

tion de la société québécoise affleure constamment dans les
travaux et les discussions.

LE TRAVAIL DE CORRELATION CRITIQUE

Le deuxiéme trait de l'activité théologique telle que la
décrivent Baum et Beaudin est le rapport établi entre «les
dynamiques sociétales » et «les références fondatrices de la foi
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chrétienne». Les deux citations évoquent ces références de
diverses manieres: « I’Evangile », «la tradition catholique», «la
révélation divine en Jésus-Christ», «la Parole de Dieu». Elles
n’apparaissent pas tant ici comme objet de la réflexion que
comme ce en fonction de quoi cette réflexion est menée, d’ot la
notion de «référence ».

Dans le vaste champ de Iétude de la religion, la théologie se
distingue par son inscription dans une tradition religieuse parti-
culiere. Si, comme toute démarche intellectuelle responsable, elle
est en quéte a la fois de vérité et de pertinence's, elle est également
soucieuse de fidélité a une tradition d’expérience. Cette fidélité est
souvent décriée, de I'extérieur, comme adhésion a une pensée
dogmatique ou soumission a une autorité religieuse. Mais il s’agit
plus fondamentalement de I'inscription dans une tradition d’ex-
périence par foi en ce dont témoigne cette tradition. La distinction
entre cette tradition et ce dont elle témoigne non seulement
permet, mais requiert une réflexion distanciée: c’est dans cet écart
que peut se mettre en place une démarche de «fidélité critique'” ».

Ce qui est décisif ici, c’est le type de relation établi avec les
références chrétiennes. Différents modeles sont perceptibles dans
les ouvrages de la SCT. Plusieurs partagent une méme filiation
envers la pédagogie du «voir, juger, agir » des mouvements d’Ac-
tion catholique. Formellement, ces modeéles mettent en ceuvre un
mouvement en trois temps: 1) observation et analyse du réel;
2) discernement et jugement en fonction de criteres tirés de la
Tradition (y compris la Bible); 3) proposition et mise en ceuvre de
stratégies de changement. Ce mouvement tend a établir une
corrélation entre le réel et la foi selon laquelle le réel pose ques-
tion et la foi répond; c’est ainsi que le philosophe et théologien
Paul Tillich envisageait les rapports entre la «situation» actuelle
etle «message » de la tradition chrétienne’®. Les citations de Baum
et de Beaudin portent encore la trace de ce type de mouvement,
mais les deux théologiens ne sont pas sans connaitre et soutenir la

16. Letitre del'ouvrage de G. Baum, Vérité et pertinence, reprend cette distinction promue par
le sociologue, philosophe et théologien Fernand Dumont, L'anthropologie en I'absence de
I'homme.

17.  J. Swinton et H. Mowat, Practical Theology and Qualitative Research.

18. P Tillich, Systematic Theology, vol. I, p. 3-11; vol. II, p. 5-10.
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correction apportée par David Tracy a la proposition tillichienne,
selon laquelle il s’agit plutot «d’établir des corrélations mutuelle-
ment critiques entre une interprétation de la tradition chrétienne et
une interprétation de la situation contemporaine'®». Ainsi, dans
son projet d'une théologie de I’économie, Beaudin ne fait pas que
dénoncer les soubassements idéologiques du néolibéralisme: il
interroge tout autant sa parenté formelle «avec une interprétation
sacrificielle (et donc perverse) du judéo-christianisme?». De
méme, pour ma part, dans le méme ouvrage, je réfléchis a la
contribution possible de la théologie au débat public sur un projet
de société, mais en retour, je décris les défis que ce débat pose a la
discipline théologique elle-méme, a savoir les difficultés qu’elle
éprouve souvent a s’inscrire dans une dynamique de pluralité et
a réfléchir en termes de projet?’.

QUELQUES AUTRES TRAITS DES TRAVAUX DE LA SCT

Vus dans leur ensemble, et nonobstant la grande diversité
des contributions, des styles et des méthodes qui y figurent, les
ouvrages de la SCT se démarquent par les traits suivants.

On note d’abord une recherche constante de pertinence sociocul-
turelle. Les débats conduisant au choix des theémes de congres
sont caractérisés par une quéte del’«esprit du temps ». Au congres
de 1997, qui fait le bilan des pratiques théologiques actuelles, les
quatre ateliers de travail correspondent aux contextes «sociaux,
culturels, académiques et religieux®». Si la conjoncture mondiale
est régulierement explorée, ’horizon privilégié est celui d’ici. En
phase avec plusieurs groupes de militants chrétiens, des théolo-
giens et des théologiennes cherchent alors a «contribuer a la
construction del'identité québécoise dans le contexte de la moder-
nité en étant attentifs a ce que 'Eglise et I’expérience religieuse

19. R.Grant et D. Tracy, A Short History of the Interpretation of the Bible, p. 170 (je traduis).
20. M. Beaudin, «Un projet occupe déja le terrain [...]», p. 60.

21. R.Mager, «Théologie et projets de société ».

22.  ].-G.Nadeau, La théologie|...], p. 13.
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pouvaient procurer comme motivation, comme critique et comme
appui a cette construction®».

Cette recherche de pertinence incite les théologiens a préter
une grande attention aux phénomenes émergents. Qu'il s’agisse des
nouvelles technologies du vivant (congres de 2014), des phéno-
menes de migration (2007), des rapports entre violence et mondia-
lisation (2002), du pluralisme culturel ou religieux (1992, 2000,
2010) ou de tout autre théme, les contributions aux congres
cherchent a rendre compte minutieusement du réel a partir de la
littérature la plus pertinente et la plus récente, d’enquétes de
terrain et souvent d’engagements personnels.

Le méme souci inscrit la plupart des théologiens dans une
démarche transdisciplinaire. Les références informées a la littérature
philosophique et scientifique (principalement en sciences
humaines et sociales) abondent. Plusieurs théologiens ont une
formation seconde en philosophie, en histoire, en sociologie, en
psychologie ou dans un autre domaine, et la mettent a profit.
Dans la majorité des congres, la conférence d’ouverture, ou 'une
des conférences principales, est confiée a un invité appartenant a
une autre discipline.

Marqués par la perspective chrétienne d’un accomplisse-
ment des existences et du monde, de nombreux théologiens
proposent des analyses de dynamiques mortiferes: le néolibéralisme
(G. Baum, M. Beaudin, B. Bégin, R. Mager, C. Ménard, J. Racine),
le patriarcat (D. Couture, P. Daviau, M. Dumais, O. Genest,
L. Melancon, J.-E. Roussel, M.-A. Roy), la destruction de
I'environnement (A. Beauchamp, A. Peelman, L. Vaillancourt)
ou les violences interreligieuses (P. Chrabieh, J.-M. Gauthier,
J.-G. Nadeau). Plusieurs se réclament de courants théologiques
tirant a gauche: théologies critiques, théologies de la libération,
théologies féministes, théologies contextuelles. Par-dela les fron-
tieres disciplinaires, ils fréquentent et citent les auteurs les plus
critiques du monde actuel.

23. J.Racine, «Comme des dieux ou la lutte aux idoles », p. 178. On notera que la SCT n’a pas
consacré de congres a la question nationale. Je ne peux offrir ici que cette indication: les
théologiens québécois qui se sont particulierement intéressés a cette question, tels
J. Grand’Maison, J. Racine, F. Dumont et G. Baum, sont tous également sociologues, et
ont abordé le nationalisme dans une perspective essentiellement éthique.
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La démarche théologique suppose également une relecture
critique de la tradition chrétienne dans sa diversité. Les références
chrétiennes sont mises en proces dans un travail d’analyse et
d’interprétation ot1 rien n’est a I’abri. Toutes les approches nova-
trices sont mises a profit, notamment en exégese biblique®, et le
tout s’effectue sans s’enfarger dans les frontieres confession-
nelles. Le rapport de «fidélité critique» est particulierement
visible dans la maniére dont les théologiens traitent les docu-
ments du magistere catholique: avec beaucoup d’attention mais
sans ménagement®.

Enfin, les théologiens ne limitent pas leur travail a I’analyse
et a la critique du réel, mais ils risquent des propositions novatrices
et transformatrices. En 1996, par exemple, le congres de la SCT sur
les projets de société* donne lieu a diverses propositions rela-
tives a l'intégration de 1'éthique, de 1'écologie et de 1'économie
(M. Beaudin, F. Villeneuve, J.-J. Lavoie) et au renouvellement des
pratiques de soins en santé (N. Bouchard et collab., M. Dion). On
trouvera a chaque congrés un semblable souci de dégager des
perspectives de pensée et d’action.

DIAGNOSTIC D'UNE FRAGILITE

Je suis conscient de tracer ici un portrait enthousiaste des
travaux des théologiens du Québec, comme en témoignent les
ouvrages de la SCT. Je suis convaincu que ces travaux sont
méconnus et leur valeur mésestimée, pour des raisons que je
suggérerai ci-apres. Mais je dois d’abord indiquer les signes de
fragilité de la SCT elle-méme.

Il y a d’abord la participation aux congres, qui a diminué
des deux tiers environ depuis les années 1980, passant de pres de
200 a quelque 70 participants. Alors que les congres rassemblaient
essentiellement des professeurs en exercice et attiraient un bon
nombre de hauts responsables de 'Eglise, dont des évéques et des
théologiens ceuvrant dans leurs dioceses, la grande majorité

24.  A. Gignac, Bible et théologie.
25.  B.Bégin, «Un synode pour '’ Amérique » et L. Melangon, «Magistere et théologie ».
26. C.Ménard et E. Villeneuve, Projet de société et lectures chrétiennes.
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des participants sont aujourd’hui des étudiants de cycles supé-
rieurs et des professeurs retraités, et les représentants des Eglises
se font rares. Cela répond a la fermeture progressive de nombreux
départements et facultés ainsi qu’a I'importante diminution du
nombre de théologiens en exercice dans les unités restantes. En
outre, plusieurs de ceux-ci privilégient les associations et événe-
ments internationaux, dans un contexte ot1 les nouveaux moyens
de communication ont passablement changé 1'environnement de
travail et ot les collaborations internationales sont fortement
encouragées?.

Il y a ensuite un phénomeéne persistant: le faible impact des
publications de la SCT. Celui-ci est évidemment difficile a évaluer,
mais deux signes trompent peu: le faible niveau des ventes de
chaque volume?, et les rares citations de ceux-ci en dehors des
cercles théologiques.

Cet essoufflement suit la courbe générale de 1'«excultu-
ration» du catholicisme au Québec”. Mais je voudrais suggérer,
de maniere plus précise, qu’il témoigne d'un enrayement du
travail de médiation que la théologie québécoise a tenté d’opérer,
depuis plus d’un demi-siécle, entre la société, I'Eglise et le monde
universitaire, et de difficultés qu’elle rencontre sur chacun de ces
trois fronts.

UNE IMPASSE SOCIOCULTURELLE

Les difficultés sur le plan socioculturel sont probablement
les plus fondamentales et les plus décisives. Le fait est bien connu
et attesté: entre autres facteurs, le Québec moderne a émergé en
se dégageant d'un carcan de catholicisme qui ’avait contraint du
milieu du XIx® siecle jusqu’a la fin des années 1950. L'Eglise québé-
coise a participé elle-méme a cette émancipation, bon gré mal gré,

27. A noter que depuis 2016, le congrés de la SCT se tient conjointement avec celui de
I'Association catholique des études bibliques au Canada (ACEBAC), qui a connu une
semblable diminution de fréquentation.

28.  Outre les exemplaires achetés par la SCT pour ses membres et ceux acquis d’office par les
bibliotheques universitaires, seulement quelques dizaines d’exemplaires de chaque
volume ont trouvé preneur par les canaux de vente habituels.

29. E.-M. Meunier, « L'ancrage du catholicisme [...]».
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le deuxiéme concile du Vatican incitant les Fglises locales a se
mettre au service de leurs sociétés respectives. Bon nombre des
acteurs de la Révolution tranquille appartenaient eux-mémes a
I'Eglise, ou avaient été formés dans des courants de pensée chré-
tienne®. Les années 1960 et 1970 furent porteuses d’idéaux de
social-démocratie largement soutenus et partagés par un grand
nombre de militants catholiques progressistes. Mais le fossé s’est
peu a peu creusé entre la société québécoise et son Eglise.

D’une part, I'évolution du Québec moderne 1’a rapidement
conduit a épouser, avec de moins en moins de retenue, les idéaux
et les mécanismes du néolibéralisme en expansion. «Les années
ont passé », écrit Baum, «et la société québécoise s’est rapprochée
de plus en plus des autres sociétés nord-américaines, compéti-
tives, individualistes, soumises aux marchés, au consumérisme,
indifférentes au bien commun et a I'écart grandissant entre riches
et pauvres®. » Les évéques québécois ont fortement critiqué cette
évolution, notamment dans leurs messages sociaux du 1 mai*.
La gauche catholique s’est montrée trés active au sein de nombreux
mouvements et associations®. Des communautés religieuses ont
apporté un important soutien financier a nombre de groupes
sociaux®. Selon Baum, la plupart des théologiens, dans ce
contexte, se sont positionnés comme réformistes ou radicaux,
«les premiers appuyant les mesures politiques progressistes, et
les autres appelant a résister a I’ordre sociétal ambiant®».

D’autre part, on a assisté au Québec a un intense proces
contre le passé catholique, notamment dans les ceuvres cultu-
relles et au sein des médias. Intimement lié aux tourments du
débat national et a la redéfinition de l'identité québécoise, ce
proces est toujours en cours. Baum a cette remarque perspicace
sur la situation actuelle: 50 ans apres la Révolution tranquille,

30. E.-M. Meunier et ].-P. Warren, Sortir de la « Grande Noirceur »; M. Gauvreau, The Catholic
Origins of Quebec’s [...].

31.  G.Baum, Vérité et pertinence, p. 44.

32.  On trouvera les messages récents sur le site du conseil Eglise et société de 1’Assemblée
des évéques catholiques du Québec, en ligne, www.eveques.qc.ca/ fr/ documents-eglise-
et-societe.snc.

33. M. Beaudin et collab., Intervenir i contre-courant.

34. G.Paiement, «L'apport des communautés religieuses ».

35.  G.Baum, Vérité et pertinence, p. 45-46.
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«[le] ressentiment envers 1'Eglise catholique fait partie de la
culture dominante®». Dans les années 2000, ce ressentiment
s’approfondit et s’exacerbe a la faveur de deux phénomenes: la
mise au jour de crimes sexuels commis par des membres du
clergé, et la montée de I'islamisme radical.

L'opinion publique québécoise n’a pas envie de s’intéresser aux
courants progressistes traversant I’Eglise contemporaine, pas plus
que d’écouter les évéques québécois quand ils se disent solidaires
des travailleurs et des marginaux. Convaincus que la religion est
une affaire du passé, beaucoup de Québécois ne voient pas d'un
bon ceil les immigrants qui veulent exprimer publiquement leur
foi dans leur fagon de s’habiller. Tout individu a le droit le plus
strict a sa pratique religieuse privée, mais pour nombre de Québé-
cois, la religion n’a pas sa place dans la sphéere publique®.

L’idée se généralise, alimentée par les mouvements laiques,
selon laquelle la religion elle-méme (toute religion, et toute la reli-
gion) est une réalité dépassée, perverse et nuisible, la source prin-
cipale de tout obscurantisme et de toute violence, notamment
contre les femmes®. Pour un nombre croissant de Québécois, la
promotion d"une société éclairée et égalitaire requiert I'effacement
des signes de la religion dans I'espace public. Cette vision négative
de la religion sous-tend le projet de charte des valeurs québécoises
promu par le Parti québécois de 2012 a 2014 ainsi que la Loi sur la
laicité de I'Etat adoptée en juin 2019 par I’ Assemblée nationale.

Dans ce contexte, les théologiens apparaissent doublement
suspects, non seulement parce qu’ils travaillent «de l'intérieur »
de la tradition chrétienne, mais encore, tout simplement, parce
quils s’intéressent a la religion. Ce second aspect affecte les
sciences humaines de la religion elles-mémes: dans une société
qui se veut intelligente et émancipée, pourquoi s'intéresser a une
réalité aussi dépassée et insignifiante que la religion, sinon pour

36. Ibid., p.42.

37. Ibid., p.42-43.

38. Unorganisme aussi mesuré que le Conseil du statut de la femme a cédé a cet argumentaire.
Dans son avis de mars 2011, intitulé Affirmer la laicité, un pas de plus vers I'égalité réelle entre
les femmes et les hommes, un document de quelque 161 pages, on cherchera en vain une
seule affirmation positive concernant I'expérience religieuse. En ligne, https:/ / www.csf.
gouv.qc.ca/ wp-content/uploads/ avis-affirmer-la-laicite-un-pas-de-plus-vers-legalite-
reelle-entre-les-femmes-et-les-hommes.pdf.
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la dénoncer? La disqualification des théologiens se manifeste de
diverses manieres, notamment dans I’espace public: on n'invite a
peu présjamais de théologien dans les médias, sinon a titre second
d’historien, de sociologue ou d’anthropologue, c’est-a-dire en
tant qu’observateur du fait religieux, ou encore quand il s’agit de
commenter 'actualité catholique, par exemple lors de déclara-
tions ou d’élections papales.

UNE IMPASSE UNIVERSITAIRE

L’'impasse socioculturelle que j'ai décrite trop succinctement
fonde, peu ou prou, une impasse universitaire. J'ai évoqué la
disparition rapide de nombre de départements et de facultés de
théologie dans les universités québécoises, méme les universités
originellement catholiques (Sherbrooke, Montréal). Les criteres
invoqués pour ces fermetures sont habituellement financiers et
liés a la baisse de fréquentation des programmes®. Cela parle déja
de I'arrimage de plus en plus grand des universités québécoises a
la logique, aux intéréts et a la culture des entreprises, a I'encontre
de leur vocation de réflexion fondamentale et critique sur 1'exis-
tence humaine, la vie en société et 'aménagement du monde®.

Mais l'impasse universitaire procede également, et plus
fondamentalement, de I’évolution de la pensée moderne en ce qui
a trait aux voies de la connaissance. En modernité, la science se
développe par I'expérimentation scientifique et par I'exercice de
la raison critique plutdt que par la transmission d'un savoir tradi-
tionnel garanti par des autorités. Pour faire court: la raison a
supplanté la tradition. Dans ce contexte, la théologie, bien qu’elle
ait grandement évolué au cours de la modernité et qu’elle en ait
intériorisé les regles, apparait a beaucoup comme une discipline
anachronique qui devrait étre bannie de 1'université*.

Cette disqualification de la théologie comme discipline de
recherche et d’enseignement se manifeste de différentes manieres
dans les universités ot elle est encore présente. Elle est absente

39. R. Mager, «La théologie universitaire [...]».

40. M. Freitag, Le naufrage de l'université [...].

41.  D. Baril, «La théologie n'a pas sa place a 'université»; D. Baril, « C'est la laicité de I'Etat
qui est en cause»; et Y. Gingras, «La théologie, une faculté anachronique ».
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des énoncés de mission et des projets de développement des insti-
tutions. Elle peine a faire subventionner les projets de recherche a
teneur proprement théologique. Percus comme des «intellectuels
organiques», les théologiens sont rarement (jamais?) invités a
débattre d’enjeux existentiels ou sociaux dans des forums inter-
disciplinaires, a moins qu’ils n"adoptent une posture de sciences
humaines ou un point de vue éthique. La transdisciplinarité qui
caractérise leur propre travail est ainsi une transdisciplinarité a
sens unique. Dans le contexte québécois, la religion peut, a la
rigueur, constituer un objet d’étude, mais elle ne saurait étre un
foyer de sens, et a I'université moins que partout ailleurs.

UNE IMPASSE ECCLESIALE

Une troisieme impasse s’est manifestée au Québec, cette
fois-ci sur le plan ecclésial. Cette difficulté a beau avoir été plus
immédiatement conjoncturelle, elle n’en a pas moins pesé sur la
fonction théologique.

Au début des années 1980, la théologie était plus présente
que jamais dans les universités. Elle collaborait étroitement avec
les dioceses catholiques, sur tous les plans (formation, recherche,
service a la collectivité). Dans la foulée du deuxiéme concile
du Vatican, 'heure était encore a 'innovation et a I'expérimenta-
tion, sous le leadership de nombreux évéques progressistes
(Mgrs Hubert, Proulx, Vachon, Hamelin, Valois, Lebel, etc.), dont
plusieurs suivaient de pres I'actualité théologique.

Sous le long regne du pape Jean-Paul II (1978-2005) et celui
de Benoit XVI (2005-2013), le Vatican multiplie les mesures visant
a freiner les innovations, a réaffirmer une identité catholique tradi-
tionnelle et a recentrer le pouvoir a Rome: nomination systéma-
tique d’évéques conservateurs, mise en examen de théologiens
progressistes, interdiction de certaines initiatives locales, restric-
tion des possibilités de responsabilité ecclésiale pour les laics,
multiplication des appels a 'obéissance. Confrontés a une crise
institutionnelle multiforme (pratique religieuse, personnel et
finances a la baisse), les nouveaux évéques sont accaparés par les
projets de restructuration interne et désertent les congres de la
SCT. Certains dénigrent ouvertement les facultés et départements
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de théologie, jugés trop éloignés de la « vie réelle» de I'Eglise, voire
trop engagés dans des modes de réflexion qui font « perdre la foi».
Cette période est marquée par un certain anti-intellectualisme et
par la valorisation de la seule ferveur religieuse: dans plusieurs
dioceses, on baisse le niveau de formation théologique requis pour
occuper des postes de responsabilité, méme importants.

Dans ce contexte, les liens réels entre la théologie universi-
taire et les milieux ecclésiaux sont moins nombreux et vivants. Il
n'est pas rare que des théologiens disent faire de la théologie
d’abord pour eux-mémes*.

UNE ISSUE FATALE?

Les théologiens se retrouvent ainsi coincés «entre I’écorce et
l'arbre®»: trop liés a I'Eglise au gotit des autres universitaires,
trop intellectuels pour les responsables ecclésiaux, trop proches
du monde religieux pour le public, ils peinent a exercer leur
travail de médiation, ou du moins a faire reconnaitre et apprécier
celui-ci.

L'issue de la théologie dans la société québécoise est-elle
fatale ? La conjoncture résumée ici est trop récente et trop complexe
pour que je me hasarde a formuler quelque pronostic. Je m’en
tiendrai a suggérer une voie pour une contribution proprement
théologique a I'étude de la religion dans le Québec d’aujourd’hui
et de demain. Certes, la familiarité des théologiens avec la tradi-
tion judéo-chrétienne les incite a en devenir des spécialistes, et a
revendiquer ainsi «1’expertise » dont les universités sont friandes.
Mais cette posture n’est pas encore proprement théologique:
I’étude de la tradition chrétienne (en tant qu’objet) est tout autant
le fait d’historiens, de sociologues ou de philosophes. Je l'ai
suggéré: la posture devient théologique a partir du moment otx
I’on s’inscrit dans cette tradition pour réfléchir, depuis ce lieu, au
devenir humain et a celui du monde.

Cela peut inciter les théologiens a critiquer «les régimes de
croyance qui régissent la vie collective», comme 1'écrit le

42.  ].Racine, «Le défi socio-économique de la théologie», p. 22.
43.  R. Mager, «Theology in French-Speaking Quebec (Canada)».
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philosophe Lucien Pelletier*. Mais a cette fonction critique devrait
correspondre une fonction plus créatrice concernant les ressources
de sens du religieux. Au congres de 1997 de la SCT, le sociologue
Michel Freitag voyait la contribution de la théologie dans «un
essentiel travail d’affrontement des sens donnés a travers les
diverses civilisations a la vie humaine (a la personne humaine, a
la société, au monde et a leurs rapports, et aussi au temps, a la
perdurance concrete, a I'espace, comme habiter en commun, et a
I'histoire qui les synthétise)*». Il s’agirait pour une théologie
critique «de pénétrer le contenu substantiel des diverses tradi-
tions civilisationnelles, de le traduire depuis les unes en allant
vers les autres*». Dans un monde ot des formes modernes du
politique, de I’éthique, de la science et de I’art mettent en péril la
commune humanité et son avenir, la théologie peut contribuer a
la mise en dialogue des diverses traditions civilisationnelles dans
leurs expressions religieuses, en vue de la constitution d’«un
nouveau sens commun, ol pourraient se déployer et s'inventer
de nouveaux chemins d’action collective, d'une action qui aura
[...] une nature politique* ».

Cette proposition de Freitag s’arc-boute sur une lecture tres
critique de 1’évolution du monde actuel et des diverses logiques
qui le minent. Elle suppose un dépassement de la rationalité étroi-
tement scientifique et technicienne et en appelle a une rationalité
élargie, ouverte a toutes les sources de sens et a leurs lieux
d’élaboration (traditions religieuses, philosophiques, artistiques,
sapientielles, etc.), pour faire face aux défis civilisationnels
présents. Cette proposition est évidemment intéressante pour la
théologie, qui peut y reconnaitre un projet en phase avec ses
modes propres d’élaboration et de pensée, mais elle rejoint égale-
ment de nombreuses voix qui se font entendre dans le monde
universitaire, des voix qui en appellent au dépassement de la
simple logique rationnelle-expérimentale, a un élargissement des

44. L. Pelletier, «L'analysis fidei comme théorie critique de la société», p. 126.
45. M. Freitag, « Théologie et société», p. 262.

46. Ibid., p. 263.

47. Ibid., p.264.
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modes de connaissance et a une responsabilité éthique a la mesure
des défis actuels®.
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CHAPITRE 7

L'histoire religieuse au Québec
au XXI¢ siecle: un essai de bilan

GuY LAPERRIERE

Université de Sherbrooke

ans 1'étude de la religion au Québec, 'histoire tient une

place importante. Nous cherchons ici a dresser un bilan de

la production en histoire religieuse du Québec au XxI° siecle,
soit les travaux publiés entre 2001 et 2017. Notre méthodologie
consiste a partir de la Bibliographie d’histoire religieuse publiée sur
le site de la Société canadienne d’histoire de I'Eglise catholique
(SCHEC)!. Nous en avons d’abord extrait les titres publiés a
partir de 2001, que nous avons complétés avec des recherches
dans 9 revues scientifiques et sur les sites de 47 chercheurs ayant
déja publié dans ce domaine?. Soulignons que cette bibliographie
est sélective: les titres retenus sont loin de couvrir toute la

1. Réalisée par Christine Hudon et Guy Laperriere, cette bibliographie a été mise a jour en
2016. Pour cet article, nous 'avons remise a jour, suivant les mémes méthodes, jusqu’en
2017. Elle ne sera pas rendue intégralement ici mais on la trouvera sur le site Internet de
la SCHEC.

2. Les neuf revues retenues sont: Bulletin d’histoire politique, Les Caliiers de lecture de L' Action
nationale, Les Cahiers des Dix, Etudes d’histoire religieuse, Mens : revue d’histoire intellectuelle et
culturelle, Rabaska: revue d'ethnologie de I’Amérique frangaise, Recherches amérindiennes au
Québec, Recherches sociographiques et Revue d histoire del’ Amérique frangaise. Ce dépouillement
supplémentaire nous a permis d’ajouter 35 titres aux quelque 375 déja repérés.

111



112 PREMIERE PARTIE - DES INSTITUTIONS DE SAVOIR

production. Et, malgré cela, la bibliographie que nous présentons
ici contient 410 titres, qui représentent 'essentiel, a quelques
omissions pres’.

Notre premiere constatation, qui pourra apparaitre comme
une surprise pour plusieurs, est1’abondance et la qualité des titres
retenus. Alors qu’on assiste depuis le début du siecle a une accé-
lération des fermetures touchant tant de secteurs de la vie des
institutions religieuses traditionnelles, l'intérét pour l'histoire
religieuse ne diminue manifestement pas. On pourrait croire que
les connaissances des jeunes chercheurs en matiere de religion ne
leur permettent pas toujours d’aborder ces questions avec compé-
tence; mais non, ils et elles maitrisent les codes de 1'histoire reli-
gieuse aussi bien que leurs devanciers. La production présentée
ici est donc le fait de chercheurs de toutes les générations, les plus
jeunes de nos auteurs étant nés dans les années 1980. Cette vitalité
des études d’histoire religieuse portant sur le Québec est donc
frappante et peut sans doute étre attribuée au fait que le Québec
constitue un cas si intéressant, dans son évolution religieuse. En
témoignent aussi les études par des chercheurs de l'extérieur:
Canada, Etats-Unis, France, Belgique, pour ne citer que les cas
repérés’. A ce survol de la production récente en histoire reli-
gieuse, nous ajoutons en annexe une breéve présentation de la
Société canadienne d’histoire de 1'Eglise catholique, principal
regroupement des chercheurs en histoire religieuse au Québec.

Nous avons adopté un plan thématique: d’abord, les instru-
ments de travail et les syntheses; puis, les différents livres, articles
de collectifs ou de revues, répartis en cinq catégories; et ensuite,
une section sur le protestantisme et le judaisme, vu que la tres
grande majorité des ceuvres retenues portent sur le catholicisme.
Nous n’avons pas repéré de titres portant sur d’autres groupes
religieux. Au total, nous présentons quelque 90 des 410 titres
repérés, parmi les plus importants et les plus significatifs.

3. Nous tenons cette bibliographie a la disposition des lecteurs: guy.laperriere@
USherbrooke.ca.

4. Mentionnons déja, au Canada, Gauvreau et Abbott; aux Etats-Unis, Zubrzycki; en
France, Galland, Fino et Michel; en Belgique, Servais et Vanderpelen-Diagre.
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INSTRUMENTS DE TRAVAIL ET SYNTHESES

On connait l'énergie indomptable déployée par Pierre
Hurtubise pour mettre a la disposition des chercheurs les docu-
ments d’intérét canadien des archives et des bibliotheques de
Rome, dont l'inventaire est maintenant disponible sur Internet’.
En 2011, un colloque a réuni a Rome une quinzaine de chercheurs
qui en ont montré tout l'intérét®. Par ailleurs, Jean LeBlanc a
publié une deuxieme édition de son si pratique Dictionnaire biogra-
phique des évéques catholiques du Canada’.

Du coté des syntheses, celle de Robert Choquette sur les reli-
gions au Canada® est tout a fait remarquable et couvre I'ensemble
des mondes religieux, des Amérindiens au Nouvel Age: on ne
peut que regretter qu’elle n’ait pas été traduite en francais. Pour le
Québec, la synthése de Lucien Lemieux veut aussi traiter de
toutes les religions. C’est un cours écrit, rédigé par un prétre qui
manifeste sa croyance et qui est aussi un historien universitaire
qui se veut accessible’.

Passons maintenant aux cinq thématiques autour desquelles
nous avons réparti les différents titres, qui couvrent surtout le
domaine catholique et représentent chacune entre 70 et 75 titres.

HISTOIRE DES IDEES, CATHOLICISME CULTUREL

Le théme qui suscite le plus de recherches est aussi celui qui
est le plus proche de l’actualité, soit tout ce qui touche la poli-
tique, les idéologies et la laicité, surtout aux Xx° et XX1¢ siecles.
Passons rapidement sur les ouvrages sur la laicité, dont sociolo-
gues et spécialistes des religions traitent aussi dans le présent
collectif, pour ne signaler que I'essai historique d"Yvan Lamonde
sur La laicité québécoise a I"épreuve de I'histoire™.

5. Aladresse ustpaul.ca/ CRHRC.

6. M. Paquet, M. Sanfilippo et J.-P. Warren, Le Saint-Siege, le Québec et I’ Amérique frangaise
[...]

7. ]. Leblanc, Dictionnaire biographique des évéques catholiques du Canada.

8. R.Choquette, Canada’s Religions: An Historical Introduction.

9. L. Lemieux, Une histoire religieuse du Québec.

10. Y. Lamonde, L'heure de vérité: la laicité québécoise a I'épreuve de I'histoire.
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Les questions de pouvoir intéressent de plus en plus les histo-
riens, en particulier ceux qui travaillent sur le XIx* siecle. C’est une
nouvelle approche, dont témoignent éloquemment I’article de
René Hardy sur la construction de la culture catholique québé-
coise au XIx® siecle' et celui d’Ollivier Hubert sur le lien entre rites
ultramontains et pouvoir pastoral clérical dans la seconde moitié
du méme siecle>. Pour I'époque Duplessis, les relations Eglise-
Etat sont traitées a fond dans la these d’Alexandre Dumas®, qui
déconstruit un certain nombre de mythes a propos des relations
entre Duplessis et le clergé catholique; six articles de revues
publiés entre 2014 et 2016 reprennent plusieurs de ses démonstra-
tions. Autre personnage controversé: Lionel Groulx, dont Charles-
Philippe Courtois publie en 2017 une biographie étoffée'.

Le livre qui a le plus révolutionné I'interprétation du catholi-
cisme québécois autour de 1960 est celui de Michael Gauvreau, Les
origines catholiques de la Révolution tranquille”. En soulignant I'im-
portance des changements de paradigme apportés par I’Action
catholique et les mouvements familiaux a partir de 1931, il montre
comment les élites catholiques ont contribué puissamment aux
transformations de la Révolution tranquille jusqu’en 1966, avant
que la religion traditionnelle ne soit emportée par la révolution
culturelle qui a balayé 1'Occident a partir de 1965. Il poursuit et
approfondit sa réflexion dans « Construire une «crise religieuse »:
I"’Action catholique, I'impact de nouvelles théologies internatio-
nales et les révolutions culturelles au Québec, 1950-1975»1¢, alors
qu’il I'enrichit par ses recherches sur Claude Ryan, qui aboutissent
a sa biographie de ce dernier jusqu’en 1971, analysé ici comme un
intellectuel public”. Les cinq premiers chapitres, qui se terminent
en 1964, mettent nettement I’accent sur les débats religieux.

Tout un bouquet de travaux porte sur les intellectuels catho-
liques des années 1930 et 1940. La ligne directrice de ces recherches
se trouve souvent dans les échanges et les réseaux, témoin

11. R Hardy, «Regards sur la construction de la culture catholique québécoise au XIX° siecle ».
12.  O. Hubert, «Ritualité ultramontaine et pouvoir pastoral clérical [...]».

13.  A.Dumas, «“Les évéques mangent dans ma main” [...]».

14.  C.-P. Courtois, Lionel Groulx: le penseur le plus influent de I'histoire du Québec.

15. M. Gauvreau, Les origines catholiques de la Révolution tranquille.

16. Id., «Construire une “crise religieuse” [...]».

17. 1d., The Hand of God: Claude Ryan and the Fate of Canadian Liberalism, 1925-1971, p. 1.
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I'ouvrage de Florian Michel sur La pensée catholique en Amérique
du Nord entre les années 1920 et 1960'. Il prolonge sa réflexion
dans deux articles d’Etudes d’histoire religieuse, en 2013 et 2014.
Au cceur de la recherche de Michel, on trouve Jacques Maritain,
sur qui Yvan Lamonde a aussi beaucoup travaillé, en lien avec La
Releve et la crise spirituelle des années 1930". Les dominicains
sont aussi I’objet de recherches, soit sur la crise de la confession-
nalité de 1940-1946%, soit autour de la revue Maintenant (1962-
1974), analysée a fond par Martin Roy dans son mémoire de
maftrise? et par cinq articles du Bulletin d’histoire politique publiés
entre 2009 et 2016.

Dans un secteur ot I'histoire des idées rejoint I'histoire de
’art, un autre dominicain, Marie-Alain Couturier, a joué un role
non négligeable au Québec dans les années 1940, comme le
montrent bien Yvan Lamonde® et la correspondance du religieux
avec l'artiste catholique Louise Gadbois, si richement présentée
par Monique Brunet-Weinmann?.

Un ouvrage particulierement neuf par son approche et ses
méthodes est celui de la sociologue Genevieve Zubrzycki** qui,
s’appuyant sur les symboles matériels et culturels de la Saint-
Jean-Baptiste, analyse les liens entre nationalisme canadien-
francais et religion catholique, remontant méme jusqu’au
XIxe siecle, pour expliquer le passage de l'identité canadienne-
francaise a I'identité québécoise dans les années 1960; a 1a fin, elle
veut expliquer les liens entre une société nationale devenue sécu-
liere et son héritage culturel.

Les spécialistes universitaires d’histoire religieuse sont peu
portés a se tourner vers des études historiques réalisées par des
théologiens; il s’y trouve pourtant des trésors. En témoigne ce
petit bijou plein d'une douce ironie d’Olivier Bauer sur L’hostie,
une passion québécoise, en méme temps que l'auteur illustrait le

18.  F. Michel, La pensée catholique en Amérique du Nord [...].

19. Y.Lamonde, «La Releve (1934-1939), Maritain et la crise spirituelle des années 1930 ».
20. J. Racine St-Jacques, «Les douaniers de la modernité [...]».

21. M. Roy, «Une réforme dans la fidélité : la revue Maintenant [...]»

22, Y.Lamonde, « Un visa chrétien pour I'art abstrait et pour un affranchissement [....]».
23. M. Brunet-Weinmann, Le souffle et la flamme [...].

24.  G. Zubrzycki, Jean-Baptiste décapité. Nationalisme, religion et sécularisme au Québec.
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concept d’'Une théologie du Canadien de Montréal®. D'une plus
grande envergure est 'analyse que présente Gregory Baum sur
I'évolution de la théologie québécoise francophone® depuis la
Révolution tranquille, mettant en relief ses tendances progres-
sistes et féministes; le nombre de témoins appelés a la barre est
impressionnant”. Il faudrait aussi citer les nombreuses études de
Gilles Routhier sur Vatican II.

Les sociologues apportent beaucoup sur l'évolution du
catholicisme au Québec depuis 1960, avec en particulier les
travaux de l'équipe d’E.-Martin Meunier et de Jean-Frangois
Laniel, autour des concepts de catholicisme culturel, mis de
I'avant par Raymond Lemieux, et d’exculturation du catholi-
cisme, proposé par la sociologue francaise Daniele Hervieu-Léger.
Analysant quatre indicateurs de vitalité religieuse, ils constatent
I'effondrement de deux d’entre eux depuis 1970 (la pratique
hebdomadaire, les mariages religieux), mais le maintien des deux
autres (I'appartenance religieuse, les baptémes)®. Par ailleurs,
Jean-Francois Laniel propose une relecture sociohistorique de la
relation entre nationalisme et catholicisme au Québec entre 1840
et 2015 dans sa substantielle these de doctorat®.

MISSIONS, AUTOCHTONES, CONTACTS ENTRE LES CULTURES

Depuis dix ans, les Eglises s’occupent beaucoup d’évangéli-
sation, de nouvelle évangélisation. Nos sociétés sont de plus en
plus métissées: tout cela transparait dans la recherche. Trois
sections retiennent ici notre attention: les missions en Nouvelle-
France, les Premiéres Nations et les missions au XX¢ siecle.

Les recherches n’ont jamais cessé sur I'histoire religieuse de
la Nouvelle-France, mais elles ont décidément pris un tour

25.  O. Bauer, L'hostie, une passion québécoise; Une théologie du Canadien de Montréal.

26. Le but premier de l'ouvrage est de faire connaitre la nouvelle théologie québécoise
francophone au Canada anglais.

27.  G.Baum, Vérité et pertinence |[...].

28. Les données des années 1970 a 2006 sont présentées en détail dans un article de 2010
(dans Modernité et religion au Québec), mais sont plus précises dans cet article de 2012
d’E.-M. Meunier et de].-F. Laniel, «Nation et catholicisme culturel au Québec: dynamique
d'une recomposition [...]».

29. ].-F Laniel, Il était une foi des batisseurs [...].
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nouveau depuis une vingtaine d’années. Se détache a cet
égard la theése de Dominique Deslandres sur les missions
francaises au XVII® siecle®, qui s’attache autant aux missions inté-
rieures francaises qu’aux missions canadiennes et au monopole
jésuite, de 1632 a 1658, en tentant de cerner les mentalités et les
motivations des principaux acteurs lors de cette rencontre franco-
amérindienne, avec une attention particuliere aux femmes. La
notion de conversion est naturellement au centre du propos. Le
théme de la rencontre est aussi au coeur de I’étude d’ Allan Greer,
cette fois entre le jésuite Claude Chauchetiere et Catherine
Tekakwitha, canonisée en 2012. Greer présente Tekakwitha avant
tout comme une Mohawk, d’ou I'importance du titre anglais de
I'ouvrage: Mohawk Saint, alors que le titre frangais met 1’accent
sur «la rencontre de deux mondes™ ». La these de doctorat de
Shenwen Li prend un autre angle d’attaque: comparer deux
entreprises missionnaires jésuites au XVII® siecle, en Chine et en
Nouvelle-France®. Les spécialistes de littérature s’intéressent
aussi beaucoup aux textes missionnaires de la Nouvelle-France.
Guy Poirier, qui anime a I'Université de Waterloo une équipe sur
ce sujet, a dirigé deux publications, a la suite, respectivement,
d'un colloque en 2007 et de la mise sur pied d'une équipe inter-
nationale de chercheurs: ce sont les deux tomes de Textes mission-
naires dans l'espace francophone®, qui annoncent aussi une suite
des publications. Les études comparatives sont décidément a
'ordre du jour.

Nous passons plus vite sur les Premieres Nations: les
travaux, de grande qualité, sur leur religion et leur spiritualité se
retrouvent chez les ethnologues et les anthropologues. En téte
desquels on peut nommer Frédéric Laugrand et sa belle these
de doctorat sur la réception du christianisme par les Inuit*, de
méme que ses collaborations avec Jarich Oosten, qui ont abouti,
entre autres, a leur ouvrage sur le chamanisme chez les Inuit®.

30. D. Deslandres, Croire et faire croire [...].

31.  A. Greer, Mohawk Saint [...]; Catherine Tekakwitha et les jésuites [...].

32.  S.Li, Stratégies missionnaires des jésuites frangais [...].

33.  G. Poirier, Textes missionnaires dans l'espace francophone, tome I: «Rencontre, réécriture,
mémoire » et tome II: «L'envers du décor ».

34. F Laugrand, Mourir et renaitre: la réception du christianisme |[...].

35. F.B.Laugrand et]. G. Oosten, Inuit Shamanism and Christianity [...].
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Pour les Amérindiens, soulignons la grande qualité de la revue
Recherches amérindiennes au Québec. Ne quittons pas les anthropo-
logues avant d’avoir souligné une autre theése, impressionnante,
celle du Belge Olivier Servais, Des jésuites chez les Amérindiens
ojibwas®, qui touche surtout la période 1845-1910.

Et nous arrivons aux missions au XX¢ siecle, I'un des secteurs
les plus en pointe de la jeune recherche au Québec. La these, trés
neuve, de Catherine Foisy” porte sur la transformation vécue
par les missionnaires québécois entre 1945 et 1980, a partir, en
particulier, d’entrevues menées aupres de 43 missionnaires des
quatre communautés missionnaires fondées au Québec (trois
féminines, une masculine), pour conclure que le processus de
conversion s’est inversé: ce sont surtout les missionnaires qui
sont transformés. Ces recherches touchent tous les continents,
que ce soient celles d’Eric Desautels sur I’ Afrique® ou de Cathe-
rine LeGrand sur I’Amérique latine®. Shenwen Li poursuit ses
études sur les jésuites canadiens-francais en Chine, entre 1918 et
1949; elles sont publiées dans des collectifs dont il assume la
direction, toujours sur le theme de la rencontre®. Dans ces études
missionnaires, qui multiplient colloques et rencontres, on voit
bien que c’est le contact entre les cultures qui est privilégié.
Contact entre les cultures particulierement manifeste dans la
thése de Maurice Demers*! sur les collaborations entre nationa-
listes canadiens-francais et catholiques traditionalistes mexicains
durant la Deuxieme Guerre mondiale, couronnées par la venue
au Mexique du cardinal Villeneuve comme légat papal en 1945
pour la proclamation de la Vierge de la Guadeloupe comme reine
du Mexique, premier cardinal a mettre les pieds dans ce pays.
L’histoire transnationale, un nouveau courant, est ici a I’honneur,
dans ses aspects culturels.

36. O. Servais, Des jésuites chez les Amérindiens ojibwas |...].

37. C.Foisy, Au risque de la conversion [...].

38. E. Desautels, «La représentation sociale de I'Afrique [...]»; «Echanges, adaptations et
traductions dans I’histoire missionnaire [...]».

39. C. LeGrand, «L’axe missionnaire catholique entre le Québec et ' Amérique [...]»; «Les
réseaux missionnaires et l’action sociale [...]».

40. S.Li, Chine, Europe, Amérique [...]; S. Li, F. Laugrand et N. Peng, Rencontres et médiations
[...]

41. M. Demers, Connected Struggles|...].
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PERSONNEL RELIGIEUX

Avec les missionnaires, nous sommes déja dans le personnel
religieux. Dans cette section-ci, nous présentons le clergé séculier
catholique, les ordres et congrégations, de méme que les biogra-
phies, qui concernent presque toutes ce personnel. Pour le clergé,
c’est surtout la nouvelle trilogie de Serge Gagnon, toujours sur la
période 1790-1830, qui retient I’attention*’. On y trouve des curés
souvent fortunés, mais manifestant une relative souplesse au
confessionnal, et par ailleurs débordés par une tache écrasante.
Ces études sont surtout riches par le recours a une documentation
inédite et parfaitement maitrisée.

Pour la vie consacrée, mentionnons d’abord l'imposant
collectif rassemblé par Jason Zuidema®, et qui a comme note
distinctive d’étre multiconfessionnel. Sur les communautés catho-
liques, la synthese de Guy Laperriére couvre 1'ensemble de 1'his-
toire du Québec*. Les theses de doctorat sont également
nombreuses dans ce secteur, portant sur toutes les périodes:
Caroline Galland étudie les récollets en Nouvelle-France®;
Colleen Gray mesure le pouvoir des supérieures générales, a
partir des cas des trois supérieures de la Congrégation de Notre-
Dame au XVIII® siecle*; et pour la période contemporaine, Domi-
nique Laperle décortique le tournant périlleux des 30 années qui
vont de 1954 a 1985 chez les Sceurs des Saints-Noms de Jésus et
de Marie”.

Passons sur le trées grand nombre d’histoires de commu-
nautés, mais comment ne pas mentionner la merveille scienti-
fique et artistique que représente I'histoire des sulpiciens, menée
par une équipe de 1'Université de Montréal®, de méme que les
travaux des deux historiennes de Pirogue Communications,
Chantal Gauthier et France Lord, qui ont produit d’excellentes

42. S. Gagnon, L'argent du curé de campagne; Familles et presbyteres au Québec, 1790-1830;
Quand le Québec manquait de prétres.

43. . Zuidema, Understanding the Consecrated Life in Canada [...].

44.  G. Laperriere, Histoire des communautés religieuses au Québec.

45. C. Galland, Pour la gloire de Dieu et du Roi [...].

46.  C. Gray, The Congrégation de Notre-Dame, Superiors, and the Paradox of Power, 1693-1796.

47. D. Laperle, Entre Concile et Révolution tranquille: les religieuses au Québec [...].

48. D. Deslandres, J. A. Dickinson et O. Hubert, Les Sulpiciens de Montréal [...].
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syntheses sur les deux plus importantes communautés mission-
naires du Québec, les Sceurs missionnaires de 1'Immaculée-
Conception® et les Franciscaines missionnaires de Marie®? Pour
sa méthodologie inédite — il a interviewé chacun des membres de
la communauté et publié 'itinéraire de chacun —, soulignons I'his-
toire des Petits Freres de la Croix, du sociologue Michel O’Neill*..
Pas besoin d’étre historien pour produire un beau livre: 'histoire
de I'abbaye de Saint-Benoit-du-Lac par dom René Salvas® prouve
que la connaissance intime d"une maison peut aussi produire une
histoire des plus pertinentes. Enfin, dans une perspective fémi-
niste, 'analyse du travail de religieuses au service du clergé par
Louise Bienvenue montre bien ses différentes facettes et la zone
de pouvoir que pouvait exercer une telle communauté>.

Quant aux biographies, sur la vingtaine de notre relevé,
elles concernent toutes des prétres, religieux ou religieuses, sauf
celles de Jeanne Mance et de la libre-penseuse Eva Circé-Coté>.
Pour le xixc siecle, signalons la biographie d’Ignace Bourget,
évéque de Montréal de 1840 a 1876, qu’on peut considérer, avec
Louis-Joseph Papineau, comme le personnage québécois le plus
important du siecle®, et celle de Rosalie Jetté, la fondatrice des
Sceurs de Miséricorde, a laquelle Micheline Lachance a greffé
une étude sociale sur les filles-meres®. Pour le Xx© siecle, la liste
serait longue: citons au moins Monseigneur Joseph Charbonneau de
Denise Robillard, qui tente de démolir certains mythes tenaces,
notamment celui qui relie la démission de Mgr Charbonneau a la
greve de 'amiante”.

49.  C. Gauthier, Femmes sans frontieres [...].

50. C. Gauthier et F. Lord, De silence et d’action [...].

51. M. O'Neill, L'épopée des Petits Freres de la Croix |[...].

52.  R.Salvas, Dans la beauté de la paix. Histoire de I'abbaye de Saint-Benoit-du-Lac, 1912-2012.
53. L.Bienvenue et G. Laperriére, «“Sans elles, le college ne serait pas ce qu'il est” [...]».
54.  A.Lévesque, Eva Circé-Coté, libre-penseuse, 1871-1949.

55.  R. Perin, Ignace de Montréal, artisan d'une identité nationale,

56. M. Lachance, Rosalie Jetté et les filles-meres au XIX® siecle. Récit biographique.

57.  D. Robillard, Monseigneur Joseph Charbonneau, bouc émissaire d'une lutte de pouvoir.
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EDUCATION ET CULTURE

Ce personnel religieux, il faut le former. Pour les prétres, le
vivier est, jusqu'en 1968, le college classique. De nombreux
ouvrages lui sont consacrés; dans une perspective critique et de
rapports de genre, une équipe de recherche a réuni ses travaux
dans un collectif qui éclaire ce modele de masculinité: Le college
classique pour gargons: études historiques sur une institution québé-
coise disparue®. La question du genre domine aussi la thése de
doctorat d’Elise Detellier, qui examine le discours médical et reli-
gieux dans les sports féminins a Montréal entre 1920 et 1950°°.
Toujours a Montréal, la question des écoles juives est au cceur
de la conservation de I'identité de ce groupe; un solide article de
Jean-Philippe Croteau en dessine les contours jusqu’en 1939%.

Les questions de culture sollicitent aussi beaucoup les cher-
cheurs intéressés par le religieux. Pendant tout le premier Xx° siecle
et, en vérité, bien en deca et méme au-dela, la censure sévit, notam-
ment sur les livres et le cinéma. Un dictionnaire de plus de
700 pages en recense les diverses manifestations®, qu'Yves Lever
a voulu prolonger pour le cinéma®. En littérature, Cécile Vander-
pelen-Diagre réfléchit sur 1'absence de littérature catholique au
Québec entre 1920 et 1960%, tandis que Jacques Cardinal analyse
la mise en proces de la piété axée sur la pénitence et de 'idéal de
sainteté dans le roman Au pied de la pente douce de Roger Lemelin®.
De son c6té, Vincent Lambert décortique avec finesse la présence
du spirituel dans la littérature québécoise, et en particulier dans
I’anticléricalisme, durant le siecle qui s’étend de 1860 a 1960%°. Les
études, plus classiques, sur le livre, les bibliotheques ou la presse
se poursuivent. A titre d’exemples, relevons la these de Dominique
Marquis sur L’Action catholique® ou 1'étude de Gilles Gallichan sur

58. L. Bienvenue, O. Hubert et C. Hudon, Le college classique pour garcons [...].

59. E. Detellier, « “Bonifier le capital humain” [...]».

60. J.-P. Croteau, «Les écoles privées juives a Montréal (1874-1939) [...]».

61. P Hébert, Y. Lever et K. Landry, Dictionnaire de la censure au Québec. Littérature et cinéma.
62. Y. Lever, Anastasie, ou La censure du cinéma au Québec.

63.  C. Vanderpelen-Diagre, Mémoire d"y croire. Le monde catholique [...].

64. ]. Cardinal, Humilité et profanation: Au pied de la pente douce de Roger Lemelin.

65. V. Lambert, «Du spirituel dans la littérature québécoise [...] ».

66.  D.Marquis, U quotidien pour I'Eglise. L' Action catholique, 1910-1940.
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la bibliotheque de Mgr Plessis”. Pierre Pagé se penche systémati-
quement sur les médias: émissions religieuses a la radio de 1931 a
1983% ou réception d’Humanee vite et de la visite du pape en 1984
dans 91 journaux et périodiques québécois®.

Plus neuves sans doute, les recherches sur la mémoire se
multiplient. Dans la foulée de H. V. Nelles qui a vraiment lancé le
mouvement avec son étude des fétes du tricentenaire de Québec,
Ronald Rudin choisit la célébration de Champlain et de Mgr de
Laval dans les rues de Québec entre 1878 et 19087. Sur le méme
théme de la mémoire, mais de maniére plus globale, I’article de
Louis Rousseau sur l'effet de la nouvelle diversité religieuse sur
la mémoire identitaire me parait important’’. De la mémoire, il
est tout naturel de glisser vers I'histoire de I'art, la culture maté-
rielle et le patrimoine religieux. Le XXI° siecle voit paraitre
plusieurs travaux de valeur, ainsi, le beau livre de Brian Young
sur le cimetiere Mont-Royal™.

PRATIQUES, CROYANCES, ASSOCIATIONS, REGULATIONS SOCIALES

Passons maintenant aux pratiques et croyances. Et commen-
¢ons par une autre thése de doctorat sur la Nouvelle-France, celle
de Timothy G. Pearson sur les personnes saintes™. Il en a recensé
38 et se sert de ces cas pour dénouer tout un monde de relations
entre ces personnes saintes et leurs témoins, entre religion indivi-
duelle et religion collective, avec une approche ethnologique
caractéristique des méthodes nouvelles en histoire religieuse.
Dans la méme collection (McGill-Queen’s Studies in the History
of Religion), voici une autre these, celle de Frank A. Abbott, sur
les liens entre religion et culture, surtout la culture populaire,
dans le village de Saint-Joseph-de-Beauce, entre la création de la
paroisse, en 1736, et 1901”*. L'auteur l'aborde sous l’angle de

67.  G. Gallichan, «La bibliotheque personnelle de Joseph-Octave Plessis».

68. P.Pagé, «Cinquante ans d’émissions religieuses a la radio québécoise (1931-1983) [....] ».
69. Id., «L'image médiatique de I'Eglise et 'opinion publique au Québec [...]».

70. R.Rudin, L'histoire dans les rues de Québec [...].

71. L. Rousseau, «Le travail obscur de la mémoire identitaire [...]».

72.  B.Young, Une mort tres digne [...].

73. T. G. Pearson, Becoming Holy in Early Canada.

74.  F.A. Abbott, The Body or the Soul ? [....].
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la dichotomie corps et &me, le matériel ou le spirituel, et exploite
une foule de sources, notamment les Archives de folklore. A
I'autre bout du spectre chronologique, Hillary Kaell repére les
croix de chemin a partir d’enquétes orales menées sur le terrain
en 2012 et 2013 et montre la vitalité et le renouvellement des
croyances dans une perspective de sauvegarde du patrimoine™.

Du c6té des associations, deux theses de doctorat parues la
méme année sont venues renouveler le regard sur les mouve-
ments d”Action catholique. Louise Bienvenue met l’accent sur la
jeunesse’”® et Lucie Piché analyse particulierement le versant
féminin du mouvement”. Des associations plus légendaires font
aussi I'objet d’études «sérieuses»: 'Ordre de Jacques-Cartier, la
fameuse Patente, par Denise Robillard” et les zouaves pontifi-
caux, abordés dans un colloque a Rome”, marquant, ici encore, la
place du Québec sur la scene internationale.

Autre volet novateur, celui des ceuvres sociales qui, sous la
houlette du regretté Jean-Marie Fecteau (1949-2012), s’est déve-
loppé dans son Centre d’histoire des régulations sociales. Se
situant au cceur de la mouvance de I'histoire sociale, qui a dominé
I'historiographie québécoise entre 1970 et 1990 - le relais ayant
été repris depuis par I'histoire culturelle —, ce courant livre une
impressionnante récolte. A commencer par le grand ouvrage de
Jean-Marie Fecteau lui-méme, La liberté du pauvre™, qui comporte
tout un chapitre (de 65 pages) sur la religion et 'Eglise dans
I’économie dela charité. Deux autres theses de doctorat retiennent
notre attention dans ce secteur: celle de Catherine Fino, une
étude a la fois théologique et historique de la figure de I'hospi-
talité, menée a la lumiére des expériences de 1'Hoétel-Dieu
de Québec en Nouvelle-France et de 1'hopital Saint-Michel-
Archange de Beauport, pour les années 1893 a 1939%'; et celle
d’Amélie Bourbeau, sur la réorganisation de 1’assistance privée a
Montréal entre 1930 et 1974 (année de la fondation de Centraide),

75.  H.Kaell, «Les croix de chemin du Québecet la naissance du dévotionnalisme contemporain ».
76. L. Bienvenue, Quand la jeunesse entre en scene |[...].

77. L. Piché, Femmes et changement social au Québec |[...].

78. D.Robillard, L'Ordre de Jacques-Cartier [...].

79. B.Dumons et ].-P. Warren, Les zouaves pontificaux en France, en Belgique et au Québec [...].
80. J.-M. Fecteau, La liberté du pauvre [...].

81.  C.Fino, L'hospitalité, figure sociale de la charité [...].
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qui présente le fonctionnement des deux fédérations catholiques
d’ceuvres de charité, 'une canadienne-francaise et I’autre anglo-
phone catholique®.

Et s’il fallait nommer tous les articles dans ce domaine!
Signalons au moins le collectif rassemblé par Louise Bienvenue
en hommage a Jean-Marie Fecteau dans la Revue d’histoire de
I’ Amérique francaise®®. Du point de vue de 'histoire religieuse, les
principales contributions sont celles de Marie-Christine Giroux
sur «la protection de I'enfance a 'Hospice Saint-Joseph des Sceurs
Grises de Montréal (1854-1911)», de Marie-Claude Thifault sur
«I’hopital Saint-Jean-de-Dieu, 1901-1962», de Véronique Stri-
melle sur «les jeunes filles délinquantes placées dans les établis-
sements du Bon-Pasteur d’Angers de Montréal (1912-1949)», et
enfin, et peut-étre surtout, vu sa grande portée analytique, de
Lucia Ferretti sur la déficience intellectuelle a 'Hopital Sainte-
Anne de Baie-Saint-Paul, avec le passage, entre 1964 et 1975, «de
I'internement a l'intégration sociale ».

Terminons ce grand survol par un article historiographique
pénétrant de Catherine Larochelle sur «Le fait religieux au
Québec et au Canada: regard critique sur deux historiographies
récentes », ces deux approches étant la «nouvelle sensibilité histo-
rique», qui insiste pour jeter un ceil neuf sur le passé religieux
canadien-francais, et 'histoire sociale du christianisme, courant
dont1’auteure se sent manifestement plus proche, qui veut appré-
hender la religion comme un «fait social », en mettant ’accent sur
les interactions entre les groupes sociaux, les acteurs et I'Eglise®.

PROTESTANTISME, JUDAISME

Pour les religions autres que le catholicisme, les études rele-
vées portent sur les Juifs et les protestants. Pour la communauté
juive, celui qui a le plus ceuvré, sur le plan scientifique, au rappro-
chement des Juifs et des Canadiens francais, Pierre Anctil, a publié
en 2017 une somme de ses multiples recherches: Histoire des Juifs

82. A.Bourbeau, Techniciens de I'organisation sociale [ ...].
83. L.Bienvenue, «Des hommes, des femmes, des enfants et des murs [...]».
84. C.Larochelle, «Le fait religieux au Québec et au Canada [...]».
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du Québec®, une brique de 500 pages. Notons aussi deux ouvrages
d’Ira Robinson, I'un sur les rabbins orthodoxes de Montréal entre
1869 et 1930%, l’autre, une histoire de l’antisémitisme au
Canada¥, sujet délicat abordé ici avec doigté, par un auteur qui
tient d’autant mieux compte du Québec qu’il est professeur au
Département de religion de 1'Université Concordia depuis 40 ans.

Les protestants du Québec sont souvent étudiés dans des
ouvrages religieux traitant de I'ensemble du Canada. Il existe
pourtant de nombreux ouvrages de haute qualité sur le sujet,
notamment dans 1’excellente collection Studies in the History of
Religion, chez McGill-Queen’s: par exemple, trois titres sur les
Cantons de I'’Est, non inclus ici. ]'en signale un autre, de J. I. Little,
Borderland Religion®, qui montre comment, entre 1792 et 1852, les
immigrants américains qui arrivent dans les Cantons de I'Est sont
passés d'un héritage puritain et calviniste a des religions conser-
vatrices d’origine britannique, I'anglicanisme et le méthodisme
wesleyen.

L'historiographie des protestants francophones s’est enrichie
d’une vue d’ensemble de Jean-Louis Lalonde® et d’un collectif
qui retrace la mémoire franco-protestante au Québec: Huguenots
et protestants francophones au Québec: fragments d’histoire®.

CONCLUSION

Notre survol est de toute évidence trop rapide. Mais il
montre assurément la quantité et la qualité de la production des
derniéres années en histoire religieuse du Québec. On1'a dit: cette
surabondance peut surprendre, vu les circonstances et ce qu'on
croit étre la méconnaissance du passé religieux au Québec. S'il y a
ignorance, ce n'est certes pas faute de publications, et des plus
scientifiques. A témoin, le grand nombre de théses de doctorat

85.  P. Anctil, Histoire des Juifs du Québec.

86. I Robinson, Rabbis and Their Community [...].

87. 1d., A History of Antisemitism in Canada.

88. J.1.Little, Borderland Religion [...].

89. J.-L.Lalonde, Des loups dans la bergerie. [...].

90. M.-C. Rocher et collab., Huguenots et protestants francophones au Québec: fragments
d’histoire.



126 PREMIERE PARTIE - DES INSTITUTIONS DE SAVOIR

publiées: notre survol en compte 18, soit une par année, qu’il vaut
la peine d’énumérer. Avec le nom de l'université ou elles ont été
soutenues, et par ordre de parution des ouvrages: Li (U. Laval,
2001), Laugrand (U. Laval, 2002), Bienvenue (UQAM, 2003),
Deslandres (Montréal, 2003), Piché (UQAM, 2003), Marquis
(UQAM, 2004), Servais (Louvain-la-Neuve, 2005), Gray (McGill,
2007), Fino (Leuven-Institut catholique de Paris, 2010), Michel
(EPHE, Paris, 2010), Galland (Paris X-Nanterre, 2012), Pearson
(McGill, 2014), Demers (York, 2014), Bourbeau (UQAM, 2015),
Detellier (U. de Montréal, 2015), Laperle (UQAM, 2015), Abbott
(Simon Fraser, 2016), Foisy (Concordia, 2017)”. Si on ajoute a cela
des livres d"une qualité exceptionnelle écrits par des historiens de
I'extérieur du Québec, comme ceux de Gauvreau (Canada) ou
de Zubrzycki (Etats-Unis), on se retrouve devant une somme de
livres telle qu’elle ne peut que laisser le lecteur «ordinaire»
pantois. S’y manifestent les transformations de la vision du passé
religieux québécois, objet de fascination qui n’a pas fini d’attirer
les chercheurs.

ANNEXE

La Société canadienne d’histoire de I'Eglise catholique
(SCHEC), section frangaise, principale société savante en histoire reli-
gieuse au Québec et au Canada frangais

Parmi les organismes favorisant la recherche en histoire reli-
gieuse au Québec, la Société canadienne d’histoire de 1'Eglise
catholique (section frangaise) est sans doute le plus ancien, celui
ayant le plus haut effectif et le plus dynamique. Impossible
d’ailleurs de parler de la section francaise sans glisser un mot de
la section anglaise.

Fondée en 1933, cette Société est assurément l'une des
plus vieilles au pays. Mais elle s’est beaucoup transformée
depuis 25 ans, surtout sa section frangaise. De fait, aujourd’hui,
il y a une grande différence entre les deux sections. Implantée

91. Lathese d’Ollivier Hubert, Sur la terre comme au ciel : la gestion des rites par I'Eglise catholique
du Québec (fin XVIF — mi-XIX® siecle), publiée aux Presses de 1'Université Laval en 2000,
seulement un an avant le début de notre enquéte, compléte bien la série.
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principalement au Québec, la section frangaise, qui regroupe
actuellement surtout des universitaires, s'imagine que tout ce qui
est canadien-francais est catholique (ou anticlérical) et fait donc
de I'histoire religieuse sans se soucier de I'étiquette « catholique ».
Tandis qu’au contraire, vivant dans un milieu anglophone ot les
autres confessions, protestantes en particulier, sont nombreuses,
sinon majoritaires, la section anglaise insiste beaucoup sur son
caractere catholique. On y célebre encore la messe et on y fait des
prieres, ce que la section frangaise ne peut méme plus imaginer.

Depuis toujours, les deux sections publient ensemble une
revue, qui a un nom différent pour chaque section: Historical
Studies pour la section anglaise, Etudes d’histoire religieuse pour la
section frangaise. Depuis 1992, sous la présidence de Brigitte
Caulier, cette revue s’est métamorphosée, avec comité de lecture,
section de comptes rendus, caractere nettement plus scientifique
et moins confessionnel. Autre tournant majeur: depuis 2010, a la
suite des efforts du président René Hardy, les articles sont main-
tenant disponibles sur Internet, a partir de la plateforme Erudit, et
sont depuis lors beaucoup plus consultés. Phénoméne amusant,
qui déroute les bibliothécaires: chaque section publie sa version
en téte du volume. La revue est annuelle.

Un mot sur la vie de la section frangaise. Elle compte
75 membres en 2017, dont aucun n’est permanent: tout repose sur
le bénévolat et va tres bien. Outre la revue, elle publie un bulletin,
deux fois par année, et dispose aussi d"un site Internet. C’est une
société vivante, ou les membres sont heureux de se retrouver et
de se stimuler dans leurs recherches.

Peu de relations avec la section anglaise, sinon pour la publi-
cation commune de la revue. La section anglaise, la Canadian
Catholic Historical Association, est elle aussi devenue de plus en
plus professionnelle. Le dominicain Edward Jackman, de Toronto,
soutient fortement la section du point de vue financier par la
Fondation Jackman. La section anglaise tient toujours son congres
dans le cadre des Sociétés savantes du Canada, au mois de mai,
tandis que la section frangaise tient le sien a I’automne. La section
anglaise organise aussi une session conjointe avec la Société
historique du Canada.
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C’est une société tres vivante: son congrés dure deux jours,
alors que celui de la section francaise ne dure qu'une seule
journée. Par contre, la revue est toujours plus volumineuse du
coté frangais. La section anglaise a aussi un bulletin et un site Web
fort élaborés et de haute tenue.

En somme, les deux sections sont de cultures fort différentes,
mais réussissent a travailler ensemble. Leur dernier congres
conjoint a eu lieu a I'occasion de leur 50° anniversaire, en 1983. On
peut imaginer que le prochain pourrait étre... en 2033, pour le
centenaire!
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CHAPITRE 8

L'étude du religieux
et de la religion peut-elle se justifier
en elle-méme au Québec'?

E.-MARTIN MEUNIER

Université d’Ottawa

i aujourd’hui, en principe, tout objet d’étude se justifie par

lui-méme, il n’en reste pas moins qu’en sciences sociales, les

objets ne connaissent pas tous le méme accueil. C’est le cas
notamment de 1'objet religieux, qui a connu ses heures difficiles.
Certes, il semble maintenant étre libéré d'un certain joug qui
pesait sur lui il n'y a pas si longtemps encore. Or, sa légitimité et
sa crédibilité sont-elles pour autant completement sauves? Cette
question a été examinée par le Groupe de réflexion Mellon, et ce,
pour un tout autre contexte que le Québec, dans un manifeste
proposant 23 theses sur le statut de la religion au sein de la socio-
logie américaine en 2013% Ce groupe, réunissant des universi-
taires aussi reconnus que Christian Smith, José Casanova, Nancy

1. Ce chapitre est une version augmentée et légerement modifiée de la conférence donnée
en 2017 lors du colloque Etudier Ia religion au Québec. Regards d'ici et d'ailleurs, Université
du Québec a Montréal. J'y ai conservé une part du style et du ton, en prenant toutefois en
compte certaines critiques et certains commentaires issus des discussions qui s’en sont
suivies. Je remercie particulierement Jean-Francois Laniel, David Koussens, Céline
Philippe et Nathalie Gagnon.

2. C.Smith et collab., « Twenty-Three Theses on the Status of Religion in America Sociology
[. . ] ».
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Tatom Ammerman ou Mary Ellen Konieczny?, a cherché dans ce
manifeste a éclairer quatre grands diagnostics: a) la faible valeur
de la sociologie des religions pour les autres sociologies (et pour la
sociologie générale — ou ce qu'il en reste); b) la pauvreté sinon la
confusion théorique d’une part de la production de la sociologie
des religions; c) la difficulté de bien distinguer la perspective socio-
logique des acteurs du monde religieux eux-mémes; d) dernier
trait et non le moindre, la surspécialisation qui instrumentalise
parfois le fait religieux pour 1'étude d’un autre objet (sociologie
politique, études des politiques sociales, économie politique, etc.).

Loin de moi la volonté de reprendre pour le Québec ces
constats plutot amers. Je voudrais néanmoins réfléchir a certains
aspects complémentaires inspirés en partie par cette réflexion
d’ensemble. Trois questions orienteront mon propos: d’abord,
quel regard jettent les «autres» sur lI'étude sociologique du
religieux au Québec? Puis, comment caractériser la nature de la
production contemporaine de la sociologie des religions au
Québec? Finalement, comment peut-on comprendre historique-
ment les liens entre le rapport au religieux chez les Québécois et
celui qu’entretiennent les chercheurs avec leurs objets d’étude?

REGARD DE L'AUTRE, REGARDS DES AUTRES

Tout chercheur en sociologie des religions se souvient du
jour ot il ou elle a annoncé a ses parents son souhait d’épouser ce
sous-champ disciplinaire. A moins que cette annonce ne se soit
faite il y a tres longtemps ou, au contraire, que cela ne soit encore
tout récent, la plupart pourraient relater 1'incompréhension,
mélée de désarroi, qui accueillit la nouvelle. Ala sociologie, déja
suspecte et bien vaporeuse pour la plupart des Québécois, s’ajou-
tait la religion, cet objet aussi fugace que maudit. Comme Robert
Mager et moi I'écrivions en 2008 dans la présentation du numéro
spécial «La religion au Québec. Regards croisés sur une intrigue
moderne» pour la revue Globe:

3. Mary Ellen Konieczny est décédée il y a quelques mois seulement. C’est une grande perte
pour le Département de sociologie de I'Université de Notre Dame, pour le Center for the
Study of Religion de cette université et, de facon plus générale, pour I'ensemble de la
sociologie des religions aux Etats-Unis.
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Ceux qui étudient [la religion] depuis longtemps le savent bien:
s’intéresser a la religion, c’est s’exposer a la suspicion de ceux qui
la tiennent pour dépassée et exsangue, ou la considérent comme
une réalité dont on aurait trop parlé et qu’il faudrait taire, en atten-
dant qu’elle s’éteigne d’elle-méme*.

Mon collegue et moi pensions alors au temps ot I'étude du
religieux était souvent congue comme celle d'un simple épiphé-
nomene. Epoque ot étudier les sciences religieuses ou la socio-
logue des religions au Québec tenait d'un véritable pari, mais
aussi, avouons-le, d'un téméraire pied de nez aux obligations et
aux factures de la fin du mois.

Si la situation n’est plus la méme qu’avant septembre 2001,
ce regard suspicieux des autres sur 1'objet religieux n’a cependant
pas disparu pour autant. La teneur critique s’est sans doute atté-
nuée, mais le regard, lui, ne s’est pas métamorphosé. Le doute
demeure. Et la confusion parfois aussi. Bien malheureusement,
dans les mots de Louis Rousseau: «Cette réaction [celle des
boomers, de suspicion a I'égard de la religion] s’est transformée
en stéréotype réactionnaire au fil des années et constitue un point
aveugle générationnel qui affecte lourdement la capacité de bien
comprendre le présent et, surtout, 'avenir de notre société’.»
L'isolement relatif que cette crainte, voire ce rejet du religieux
produit n’est certes pas sans danger pour la société comme pour
la classe des sociologues: un hiatus interprétatif est ainsi peu a
peu construit du lieu méme de cette distance. Ce hiatus est
évidemment inconfortable pour les chercheurs du religieux. Il
leur est pourtant nécessaire; comme le disait Raymond Lemieux,
ce métier demeure lui-méme «engagé dans le débat sans fin entre
ses attaches culturelles d"une part, et son désir, sinon son exigence
de mise a distance d’autre part®».

Si la place de la sociologie des religions s’est accrue dans
'espace public depuis les années 1980, elle a toutefois été implici-
tement ou explicitement contestée au sein de divers départements
de sociologie du Québec. Pour exemple, fin 1980, on comptait
plus de six professeurs consacrant la majorité de leur recherche a

4. R.Mageret E.-M. Meunier, «L'intrigue de la production moderne du religieux au Québec».
5. L.Rousseau, «Préface. De fierté, d’espoir et d'inquiétude », p. XIX.
6. R Lemieux, «La sociologie de la religion et la hantise de la science catholique», p. 19.
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la sociologie des religions au seul Département de sociologie de
I"Université Laval. Si l’on ajoute ceux qui enseignaient en science
politique et en sciences religieuses, pres de 12 professeurs se dési-
gnaient «sociologues des religions» au sein de cette université a
cette époque. Aujourd’hui, les départements de sociologie de
I'Université de Montréal, de 'UQAM, de Laval, de Concordia, de
McGill et de I'Université d'Ottawa ont peu ou prou développé ce
champ - ce qui n’enleve rien a la qualité des professeurs qui y
ceuvrent toujours, bien stir. Le champ plus vaste de I'étude de la
religion et de ses dérivés s’est en revanche diversifié, débordant
ainsi des facultés ou des instituts de théologie et de sciences reli-
gieuses. On le retrouve aujourd’hui dans diverses autres disci-
plines, tels la science politique, 1’anthropologie, la littérature,
I’éducation, I'histoire et, bien stir, le droit. Si la religion est désor-
mais une thématique usuelle de ces disciplines, elle en constitue
toutefois rarement le coeur. Dans bien des cas, la religion est un
complément a d’autres dimensions jugées plus axiologiques:
I'étude du pouvoir, 'analyse de la transmission, l'acces a la
culture, le rapport aux diverses minorités, les défis du pluralisme,
I'étude des mécanismes de I'appartenance, de I'intégration et de
I'exclusion, l’analyse des représentations discriminantes, la
compréhension d'une période historique, le droit a la liberté reli-
gieuse et le droit des minorités sont autant de theémes qui
encadrent I'étude du religieux. Si on peut s’en réjouir, cette tour-
nure de l'étude du religieux, celle du religieux adjuvant, n’est
toutefois pas sans effet sur 'ensemble du projet de la sociologie
des religions au Québec. Peut-on reprendre ici, pour un autre
contexte, la mise en garde de Michel Gardaz qui, dans un essai
fort savant sur 'avenir des sciences religieuses au Canada en
2006, invitait a «résister aux visées hégémoniques des
réductionnistes”» ?

Au tournant du XxI°siecle, la sociologie des religions semblait
en effet patir, au point ott Daniéle Hervieu-Léger avouait dans la
Revue du MAUSS avoir du mal a clarifier I'objet religieux sans le
dissoudre — «la sociologie», dit-elle, «ne se saisit jamais de la

7. M. Gardaz, «Essai sur 'avenir des sciences des religions au Canada», p. 551. «Sans la
perspective des réductionnistes», précisait-il, «le sacré est non pas un élément de la
conscience, mais un produit de I'histoire» (ibid., p. 550). Notre collegue avait raison de
s'inquiéter, car que reste-t-il aujourd’hui des travaux fondamentaux des Eliade et consorts?
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religion qu’en s'engageant a dissoudre son objet, et la reconnais-
sance qui lui est accordée dans le champ des sciences sociales est
strictement gagée sur cette “réduction d’objet” qu’elle promet®».
Dix ans auparavant, le regretté Yves Lambert parlait déja de la
«Tour de Babel» des définitions de la religion’. Bref, rien a cette
époque pour convaincre les chercheurs et leurs subventionnaires
des enjeux concrets, tangibles et socialement pertinents de la
sociologie des religions. De la sociologie de la sécularisation a
celle des nouveaux mouvements religieux jusqu’a la sociologie
des croyances, disons de 1970 a 1990, I'objet semble fondre comme
neige au soleil et la sociologie de la subjectivation religieuse qui
en émerge laisse croire que le temps de l'institution du symbo-
lique n’a plus a transiter par le religieux et que les beaux jours de
la sociologie des religions sont bel et bien passés.

NATURE DE LA PRODUCTION CONTEMPORAINE
DE LA SOCIOLOGIE DES RELIGIONS

Septembre 2001 a été un rappel trop concret que la religion
n’est pas qu'un épiphénomene. Méme si peu l'avoueront, il fut
aussi une manne inespérée pour la sociologie des religions et les
sciences religieuses. Or, 1'enjeu change de base. La these de la
dissolution de I'objet ne tient désormais que pour rendre compte
du privé; le religieux social est rechargé d’une valence politique
nouvelle et insoupconnée. Accourent alors de nouveaux cher-
cheurs, dont certains, hier encore, auraient considéré le religieux
comme un facteur bien marginal du changement social. Ce
moment est un temps d’enrichissement important. Il contribue,
comme le suggere Philippe Portier, a «désenclaver» les sciences
sociales du religieux, a «atténuer» les frontieres et a «banaliser»
(en un sens) l'objet religieux pour les autres disciplines’. Ce
moment est ressenti par plusieurs sociologues des religions (de la
vieille garde, peut-on dire) comme une sorte de détournement.
Eux qui avaient entretenu patiemment la terre se voient obligés
de faire une place aux enfants prodigues. La guilde des

8. D.Hervieu-Léger, «La religion, mode de croire », p. 146.
9. Y.Lambert, «La “Tour de Babel” des définitions de la religion ».
10.  P. Portier, « Conclusion. Marginalité et reconnaissance |...]», p. 226.
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sociologues des religions rumine et maugrée: méconnaissance de
l'objet, des traditions de pensée, des méthodes, de la théologie;
mésestime des difficultés et de 1'épistémologie propres aux
sciences des religions; et incompréhension des débats qui ont
structuré la discipline sont au nombre des plaintes et des inquié-
tudes des plus expérimentés. Elle est aussi obligée de négocier
une restructuration de son champ d’études et d’accueillir des
perspectives théoriques nouvelles, souvent étrangeres a ses
meeurs et coutumes institutionnelles. Cette appropriation de
'objet religieux par des sciences connexes apporte un souffle
nouveau et un dynamisme considérable a I'étude du religieux.
Les chercheurs «patentés» du religieux y gagneront d’ailleurs
beaucoup, inspirés par divers renouveaux au sein de la philoso-
phie, de la sociologie générale, de la science politique, des études
féministes — disciplines désormais engagées dans une réflexion
autour de ce religieux qu’on n’attendait plus. Les Taylor, Giddens,
Beck, Gauchet, Manent, Habermas, Butler et consorts vont tous, a
leur maniere, non seulement contribuer a légitimer 1’objet reli-
gieux comme un objet pertinent pour saisir les temps présents,
mais aussi générer des pensées d’ampleur inspirant les sociolo-
gues des religions a repenser leurs fondements, leurs catégories,
leurs méthodes et leurs objectifs. Cette transaction est toujours en
cours et n’a pas encore porté tous ces fruits. On pressent d’ail-
leurs, chez les plus jeunes notamment, une plus grande facilité
d’intégration de ces nouvelles réflexions sur le religieux et, en
retour, une capacité de plus en plus affirmée a s'imposer hors du
champ des sciences des religions a proprement parler.

Or, malgré une transformation rapide, une part importante
de la sociologie des religions sera aussi dépassée par les événe-
ments. Sur ceux-ci, on peine souvent a dire beaucoup et a répondre
aux demandes qui se font de plus en plus pressantes de la part
des gouvernements, de la société civile et, bien stir, des médias.
Bien que septembre 2001 n’ait rien d"une découverte scientifique,
cet événement agit en fait comme un nouveau paradigme. Il peut
rendre obsoletes, ou du moins menacés, un savoir, des question-
nements et une tradition qui, depuis le milieu des années 1970,
avaient constitué le coeur de la sociologie des religions. Leur
actualisation devient pour ainsi dire nécessaire; pire, elle est
obligée et imprévue. Il faut se garder de croire que cette situation
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ne touche que les sciences religieuses. Elle frappe de plein fouet
les sciences sociales et humaines, surtout celles qui ont du mal a
faire reposer leur unité sur des résultats probants en phase avec le
marché. En pleine période de sécularisation, on peut comprendre
combien cette exigence pese plus encore sur les sciences
religieuses, alors en crise de légitimité, voire de crédibilité (dans
certains milieux).

Tout cela se déroule au moment méme ou les universités
connaissent une transformation d’ampleur et intégrent un mode
de production dit opérationnel-décisionnel, basé davantage sur
la recherche opératoire en lien avec les besoins du marché et sur
la quéte de grandes subventions de recherche!. C'est aussi
I'époque du «publish or perish», de la création des indicateurs de
performance et des indices d’impact des publications; 1'époque
ot, technoscience oblige, le dossier du chercheur lambda devient
insidieusement la finalité de son travail.

Fort prolifique, cette époque apporte une grande diversifica-
tion de I’étude de la religion au Québec. De nouveaux chercheurs
surgissent avec de nouvelles approches, moins centrées sur celles
issues du temps de la sociologie religieuse'?. La contribution de
cette releve est diversifiée. Ces nouveaux chercheurs réussissent a
percer peu a peu tant les cercles des décideurs qu'une part impor-
tante des départements universitaires qui leur font une place — via
notamment de nouvelles chaires de recherche créées pour 1'occa-
sion. Cette transformation interne du champ des études du reli-
gieux tend néanmoins a déplacer progressivement et de maniere
durable I'effort pour définir une sociologie générale des religions
au Québec. Non seulement chacun tend-il a se spécialiser, mais
plusieurs semblent devoir abandonner progressivement le veeu
d’une science généraliste et fondamentale, nourrie par les ceuvres
de Fernand Dumont, de Raymond Lemieux et de Louis Rous-
seau, pour ne prendre que I'exemple de ces classiques. La socio-
logie des religions suit ici une tendance de fond observable
dans I'ensemble des sciences humaines et sociales. La chute des

11. Voir M. Freitag, Le naufrage de I'université et autres essais d'épistémologie politique. Voir aussi
O. Clain, «Sur la science contemporaine ».

12.  Sur la déprise avec cette époque, je renvoie a I'une de mes contributions: £.-M. Meunier,
«La sociologie des religions au Québec, la France, le GSR et le GSRL]...]».
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«grands récitatifs'®» altere jusqu’a la volonté de saisir dans leur
ensemble les systemes symboliques des sociétés. Le regne de la
spécialisation et l'individualisation qui s’ensuit, c’est, disait
Stéphane Vibert, autant 'abandon de la totalisation que celui
d’une lecture holiste du monde™. C’est aussi un certain aveu
d’impuissance devant sa complexité. Pas étonnant que 1'idée de
contemplation et la figure de ’analyste céderont peu a peu leur
place a une gestion du religieux, voire a sa mise en politique,
provoquant progressivement une redéfinition de la posture méme
des chercheurs. Cette redéfinition n’est pas exceptionnelle: elle
survient, disait Max Weber, au temps des bouleversements, ot les
obligations du savant et du politique s’entrecroisent et ot 1’éthique
de la responsabilité est mise a mal par celle de la conviction, et
vice versa’®. Dans ces moments de fragilité, 1'identité du cher-
cheur vacille et doit souvent chercher une raison d’étre en dehors
d’elle-méme, de I’acte méme de penser. Je le répéte, il ne faut pas
réduire la crise qui traverse les sciences religieuses a un simple
dévoiement de ces objectifs fondamentaux. Cela serait trop
simple. Leur position précaire tient aussi des difficultés d’adapta-
tion de la sociologie des religions québécoise elle-méme. Centrée
sur le christianisme et le catholicisme (pour des raisons qui
tiennent de I'histoire), profondément marquée par la sociologie
pastorale, peu ouverte a I'époque a l'étude empirique des
nouvelles formes du religieux, découvrant tardivement les théori-
sations anthropologiques et philosophiques du religieux, confinée
souvent (et pour des raisons tres légitimes) aux débats traversant
la francophonie — a commencer par ceux de la France, la socio-
logie des religions d’ici n’a sans doute pas été capable de renou-
veler ses perspectives analytiques aussi rapidement qu’il ett
fallu. Certes, certains proposerent pourtant a cette époque des
voies fécondes et imaginatives d’actualisation (je pense notam-
ment aux travaux de Raymond Lemieux, de Jacques Zylberberg,
de Pierre Jacques, de Louis Rousseau et d’Anne Fortin, pour ne
citer que ces noms). Mais combien les ont vraiment écoutés? La
difficulté interne d’actualiser la sociologie des religions des

13.  Voir J.-F. Lyotard, La condition postmoderne. Rapport sur le savoir.
14.  S. Vibert, La communauté des individus : essais d’anthropologie politique.
15. M. Weber, Le savant et le politique.
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années 1990 et 2000 a évidemment été un facteur accélérant la
tendance qui allait s"imposer par la suite.

Le virage post-2001 finit peu a peu par détourner une part de
la sociologie des religions en sciences quasi tactiques et, bien que
cela la requalifidt paradoxalement au sein des sciences sociales,
cela 'éloigna en un sens de sa visée fondamentale. A coup de
nouvelles subventions, on1'incita a occuper de nouveaux terrains.
La sociologie des religions sort des lors des églises, des mouve-
ments religieux et autres institutions du religieux... Graduelle-
ment, ce virage la teinta néanmoins d’une toute nouvelle
connotation sociopolitique'. Il va sans dire ici qu’entre le discours
savant et ce dérivé profane (médiatique surtout), malgré certaines
similitudes, il y a nombre de distinctions a faire. Tout le probleme
ne se résume évidemment pas a des factions s’affrontant du lieu
d’une acception différenciée du religieux et des conséquences
politiques qui y sont liées. Or, de 2001 & nos jours, on constate
sans peine que 1'étude du religieux a pu prendre une nouvelle
valence, plus politique et sans doute plus engagée au cceur de
divers enjeux sociétaux, contribuant sans doute a une polarisa-
tion interne de ce champ, ou du moins a I'accroissement d’une
tension éthique et politique en son sein. Si ce processus put contri-
buer a la recrédibilisation des études du religieux au sein des
gouvernements, des partis politiques, des médias et de la société
civile, cette polarisation tendit néanmoins a délégitimer d'un
méme souffle une part de ce type de recherche au sein de la socio-
logie générale (ou de ce qu’il en reste). Ce nouveau type d’étude
du religieux apparaitra a plusieurs sociologues généralistes tantot
comme trop normatif, tantot comme insuffisamment critique et

16. Hier partie prenante de la Révolution tranquille et d'un catholicisme de gauche, la
sociologie des religions au Québec va connaitre une transition aux accents politiques,
manifeste au sein de nouveaux courants d'idées: d'une part, au sein d'un discours
inspiré (consciemment ou non) par une sorte de néomaurassisme, on tendit a
instrumentaliser I'étude de la religion au profit d’'une idéologie de type nationaliste, o
le religieux pouvait (espérait-on) réactualiser la tradition des anciens au sein d’'un
nouveau projet social, allant jusqu’a reconsolider I'identité nationale; d’autre part, au
sein d’'un discours habituellement attribué au libéralisme, on tendit a instrumentaliser le
religieux au profit d'une idéologie multiculturaliste, oli le religieux de I'immigration fut
souvent congu comme vrai, authentique et a protéger contre les velléités du majoritaire,
et ce, en vue d’établir un pluralisme utopique, horizon ultime du développement sain
des sociétés occidentales.
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trop collé aux besoins étatiques. D’autres penseront, au contraire,
qu’enfin désarrimée de 1'étude classique des religions et de leurs
institutions, la nouvelle recherche du religieux sera désormais a
méme de s’enquérir de problémes plus actuels et pertinents,
quitte a devenir une science adjuvante a la gestion étatique.

On ne saura jamais trop insister sur l'importance de la
commission Bouchard-Taylor comme moment de relégitimation
des chercheurs du religieux au Québec, mais aussi, et surtout,
comme moment d’institutionnalisation de ces pdles au sein
des mondes universitaire et médiatique”. Dans le sillage de
septembre 2001 et des inquiétudes qui y sont liées, la commission
Bouchard-Taylor concrétisa le déplacement paradigmatique de
I'étude des religions au Québec et imposa jusqu’a un nouveau
vocabulaire pour définir la question religieuse au Québec. Bien
loin du langage post-Vatican II ou des préoccupations de la
commission Dumont, Bouchard et Taylor imposaient la nouvelle
donne: pour eux, le Québec était pleinement sécularisé; le catho-
licisme n’y jouait plus qu'un role de figurant; la laicité devait étre
repensée en tenant compte des impératifs des cités plurielles et
cosmopolites; le passé canadien-francais était source de souf-
france et d’'infériorité rendant une majorité de citoyens inquiets
devant la cohabitation interculturelle. L'étude de la religion ainsi
que les études sur le Québec, sur I'immigration au Québec, sur les
représentations sociales au Québec devaient cheminer vers un
méme programme technobureaucratique et se transformer en
études de la gestion étatique et sociale de la cohabitation inter-
religieuse. Cette convergence des savoirs était vue, ou du moins
envisagée, comme une quasi-nécessité, reposant en sous-main
sur une philosophie de I'histoire a la fois univoque et fort moder-
niste’®. L'intérét pour 1'étude des religions instituées (surtout
celles des majoritaires) et celui pour l'étude des transformations

17. Guillaume Lamy propose a mon sens une lecture trés éclairante de l'institutionnalisation
de ces deux polarités au sein des discours publics et universitaires. Voir son ouvrage
Laicité et valeurs québécoises : les sources d'une controverse.

18. Cette conception davantage historiciste s’oppose évidemment a la philosophie de
I'histoire chez un S. N. Eisenstadst. Voir, de cet auteur, Comparative Civilizations and Multiple
Modernities [...]. Lire aussi a profit le chapitre de J.-F. Laniel, «Qu’en est-il de la “religion
culturelle”? [...]». Laniel développe de maniére originale, et a partir d’une histoire de
longue portée, I'idée de «modernité multiple» en lien avec celle de «petite nation».
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de la religiosité contemporaine s’en trouvaient des lors amoin-
dris. Les études portant sur les religions nouvelles dans le
paysage québécois, I'étude des tensions interethniques et inter-
culturelles, la recherche sur les processus de radicalisation, etc.,
semblaient davantage valorisées dans ce virage centré sur la
gestion des différences.

De l'apres-septembre 2001 a l’aprés—Bouchard-Taylor”, la
posture modale du sociologue des religions au Québec en fut
profondément et durablement modifiée. Ils pouvaient faire ceuvre
utile et pertinente, trouver du financement pour leurs recherches,
gagner la confiance d'un certain public, devenir de véritables
influenceurs aupres des ministeres et des gouvernements, et
surtout, étre enfin reconnus comme des chercheurs sérieux dans
la cité.

Cette posture s’est toutefois payée au prix d'un double
renoncement d’importance: a une distance critique face aux
gouvernements dans certains cas, et a une sortie de l'idéal de
scientificité d"une discipline aux visées totalisantes. Certes, aucun
chercheur n’allait devenir inféodé aux vues des politiciens, mais
les questions qui allaient étre les leurs allaient subrepticement
étre de plus en plus définies par les officines gouvernementales
(et non par leur programme personnel de recherche). Certes, dans
cette transformation de leur posture, aucun n’allait usurper son
savoir et ses méthodes pour obtenir quelques faveurs, mais peu
allaient conserver l'espoir d’ériger une science des religions
capable de comprendre la nature méme du religieux en société.
Autrement dit, dans tout ce tournant historique, c’est le vceeu
des premiers «religiologues » du Québec (les Despland, Lemieux,
Zylberberg, Dumais, Jacques, Rousseau, Veillette, Rouleau,
Ménard, Turcotte, Baum, Lacelle, Grand"Maison, Roy, Dumont et
consorts) qui se voyait ici mis a mal et, avec lui, 'autonomie du
questionnement scientifique d’abord, la visée de connaissance de
'objet religieux ensuite et, ultimement, I'ambition d’un savoir
totalisant de I’étre humain via I'étude du religieux, des religions
et de la religiosité — bref, I'intention méme d’une science humaine
de la religion.

19.  Voir notamment L. Rousseau, Le Québec apreés Bouchard-Taylor: les identités religieuses de
l'immigration.
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CHERCHEURS EN SCIENCES DES RELIGIONS
ET/OU GESTIONNAIRES ETATIQUES DU RELIGIEUX?

On peut bien stir mettre en doute I'emprise du moment
moderne de I'étude scientifique du religieux au Québec, comme
on peut douter de la radicalité de la transformation de la posture
du chercheur en sciences des religions au détour des années 2000.
Evidemment, il ne s’agit 1a que d’une construction idéal-typique,
c’est-a-dire d'une accentuation systématique et parfois caricatu-
rale d'un ou de certains points de vue de la réalité pour fins de
comparaison. Or, caricatural ou non, ce portrait n’illustre-t-il pas
une tendance de fond? Le chercheur en sciences des religions
n’est-il pas en train de se convertir lentement en gestionnaire
étatique du religieux? Les artisans des sciences humaines de la
religion sont-ils, au profit d'une reconnaissance sociale et finan-
ciere, en train de troquer leur noble programme scientifique d’hier
pour un role plus concret d’adjuvance, de suppléance et d’exper-
tise au sein de 1'Etat?

Qu’on me comprenne bien, cette nouvelle reconnaissance est
précieuse pour nous, pour nos étudiants et étudiantes, et pour
I'ensemble du champ d’études. L'emploi, les subventions de
recherche, un accroissement d’influence aupres des décideurs et
I'accroissement de la légitimité et de la pertinence sociales
comptent pour beaucoup dans cette transition. Ce n’est mon
intention ni de précher un retour romantique en arriére, ni de
promouvoir une science en rupture avec les demandes sociales. A
I'instar de la posture d’un Jean-Paul Willaime, je crois qu’il est
possible de faire science utile, tout en conservant un devoir de
réserve®. Or, y arriver nécessite non seulement une grande capa-
cité de distinguer les ordres du savoir et de 1'action, mais aussi
de solides institutions de recherche et d’enseignement qui

20. Voir le chapitre 3 du livre de J.-P. Willaime, Entretiens avec E.-Martin Meunier. La guerre des
dieux n'aura pas liew. Itinéraires d"un sociologue des religions.
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définissent clairement le champ du savoir en question. C’est peut-
étre justement ce qui distingue le cas frangais du cas québécois®.

La fragilité des institutions québécoises, on I'a vu récem-
ment avec les fermetures et transformations des facultés de théo-
logie et de sciences religieuses respectivement a Montréal et a
Sherbrooke (nous y reviendrons), nous porte a croire qu'une
conversion trop rapide de la posture des chercheurs de sciences
religieuses vers une gestion étatique du religieux pourrait
menacer la pérennité de la reproduction du champ, voire son
autonomie a terme. Plusieurs exemples illustrent 'ampleur du
virage opéré.

SUBVENTIONS ET BOURSES DE RECHERCHE

L'un des exemples les plus significatifs de 'ampleur de la
conversion de la posture des chercheurs est assurément le choix
des themes de recherche et de theéses, dont ceux subventionnés
par le Conseil de recherche en sciences humaines (CRSH) du
Canada et par le Fonds québécois pour la recherche Société et
culture (FQRSC). Ces thémes illustrent autant le choix des cher-
cheurs eux-mémes que les priorités de financement accordé par
les groupes de pairs. Dans une recherche exploratoire, j’ai classé
les projets de recherche et projets de these subventionnés des
universités québécoises (seulement) a partir de trois grands
types (études du religieux et des religions, études de la gestion
étatique du religieux, et autres)”. Ce classement a été effectué a

21.  Et c'est peut-étre ce qui distingue aussi |'optimisme de Philippe Portier devant I'avenir
des sciences des religions en France (voir supra) et la mise en doute de mon propos.
L'étude du religieux en France repose sur des institutions centenaires et sur la
constitution d'un champ de recherche bien établi; ce qui n’est malheureusement pas
encore le cas au Québec.

22, Chaque projet de recherche ou demande de bourse a été codé et classé de la fagon
suivante: 1. projet portant sur le religieux, la religion ou la religiosité (formes de la
religion ou du religieux, d'une tradition religieuse, pratique et/ou croyance religieuse,
etc.); 2. gestion étatique du religieux (gestion de conflit, accommodements religieux,
religion et droit, rapport des institutions politique et religieuse, gestion de la religion
dans le contexte scolaire, etc.); 3. autres (les projets qui touchent a la religion sans
s'intéresser a elle en tant qu’objet ou s’intéressant a une communauté ethnoreligieuse,
sans prendre en compte la question de la religion — les approches philosophiques, les
approches historiques [antérieures & 1950]).
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l’aide des titres des recherches et des résumés qui y sont liés, et ce,
pour les années 2008-2009 a 2016-2017 (neuf ans au total)®. Le
financement pour chacun de ces trois types a été totalisé afin
d’évaluer leurs poids relatifs*. Tous les programmes de subven-
tion ont été évalués (outre les programmes extraordinaires ou
d’infrastructure), ainsi que tous les types de bourses d’études
(maitrise, doctorat et postdoctorat).

Que nous apprend cette colligation exploratoire? D’abord,
que les chercheurs en sciences des religions du Québec se sont
partagé pres de 13 millions en 9 ans, ce qui est relativement peu
par rapport a d’autres champs des sciences sociales et humaines,
mais n’est tout de méme pas négligeable. Si le montant annuel
des bourses tend a croitre avec le temps (au CRSH et au FQRSC),
le montant des subventions semble avoir été frappé d"une dimi-
nution au CRSH et d'une augmentation appréciable (plus de
30%) au FQRSC. De ces 12856195 dollars au total, 6552058 ont
été accordés aux recherches portant sur des aspects touchant la
gestion étatique du religieux, soit 51 % des sommes totales distri-
buées en neuf ans®. Ce sont les subventions aux programmes de
Chaires de recherche du Canada (66 %), les subventions accordées
par le FQRSC (57 %) ainsi que les bourses doctorales du CRSH
(59 %) qui sont les plus importantes a ce chapitre. Toujours pour
les projets de type «gestion étatique du religieux», il est intéres-
sant de noter que la somme totale annuelle des subventions accor-
dées par le FQRSC triple de 2008 a 2017; idem pour les bourses
doctorales de cet organisme. Sil’on peut chicaner sur la facon tres
large de définir ici le type «gestion étatique», et I'on doit par
conséquent consentir une marge d’erreur de pres de 10% (pour
les cas difficiles a déterminer et les erreurs de classement), il
demeure surprenant de constater que 51% des sommes totales
accordées par le CRSH et le FQRSC de 2008 a 2017 (neuf ans) le

23.  Pour le FQRSC, nous n'avons pu comptabiliser que 8 ans seulement (de 2009-2010 a
2016-2017).

24.  Les recherches ont été effectuées par titre et mot-clé oit on retrouvait les termes «religion »,
«religiosité », «religieux ». Les études des disciplines suivantes ont été scrutées: sociologie,
anthropologie, science politique, sciences des religions, droit, religions orientales, religions
comparées, théologie, histoire, phﬂosophie, éducation, arts, communication.

25. Les études du religieux ont été subventionnées a hauteur de 4 531 1409, soit 35% des
montants distribués en neuf ans; les recherches de type «autre» représentent quant a
elles 14 % du montant global alloué.
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furent pour cette seule catégorie. A 1'évidence, on peut constater
quelle contribue a élever les sommes globales distribuées aux
chercheurs en sciences des religions. On percoit néanmoins que
ces programmes drainent une part trés importante des forces
vives de la recherche, parfois loin de la recherche fondamentale®
ou, du moins, de la recherche autonome?.

TRANSFORMATION DES FACULTES

Force est de constater que la logique liant la destinée des
sciences religieuses a celle de I'Etat dans sa volonté de gestion
rationnelle du religieux a aussi peu a peu migré au sein méme des
universités. Les discussions qui présideront aux premieres ferme-
tures des facultés de théologie de Trois-Rivieres, de Rimouski et de
Chicoutimi se feront bien souvent «en termes économiques, voire
étroitement comptables: clientele étudiante, produits de forma-
tion, portefeuille de programmes, marché, efficacité, rationalisa-
tion, rentabilité, rendement, performance, etc.®». Ces fermetures
s’inscrivaient dans un contexte de laicisation de la société québé-
coise et ont fait, d’une certaine manieére, les frais de I’essoufflement
de la relance du catholicisme post-Vatican II*. Celles qui suivront
seront, il me semble, d’un autre ordre. Si elles ont été (comme
toujours) justifiées par la rareté des clienteles et du financement,
elles furent toutefois le fruit d'une sécularisation interne® des
universités (devant la permanence des débats sociaux autour du
religieux, notamment) et d'un processus de réformes adminis-
tratives visant a redonner légitimité aux sciences religieuses en
général. A Montréal et a Sherbrooke, les discussions qui ont

26. Idi, il ne faut pas croire que la recherche de type «gestion étatique » ne peut pas pour
autant toucher des aspects fondamentaux. Je pense aux recherches sur la conversion
religieuse, sur la radicalisation ou sur les régimes de religiosité ou de laicité, pour ne
prendre que ces exemples.

27. 1l est toutefois bien difficile d’évaluer le nombre de chercheurs qui ne se seraient pas
lancés dans1'étude du religieux siles études portant sur la « gestion étatique du religieux»
n’avaient pas été encouragées et bien subventionnées. Autrement dit, ce virage n’aurait
pas que «drainé» toutes les forces de la guilde, mais contribué a multiplier le nombre de
chercheurs en sciences des religions.

28. R.Mager, «La théologie universitaire et I'intelligence du devenir humain», p. 54.

29. Voir G. Routhier, «Les évolutions de I'enseignement au Canada».

30. F-A.Isambert, « Métamorphose contemporaine des phénomenes religieux ».
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conduit a ces changements n’ont pas toujours été de tout repos.
Elles ont donné bien des difficultés aux participants (notamment
aux professeurs impliqués), mis en proces de produire subito presto
un «sursens» (qu'on nomme en langage technobureaucratique
«valeur ajoutée»), sorte de supplément d’dme et de pertinence
pour revivifier cette science suspecte — surtout au Québec. D’ail-
leurs, les fermetures des facultés de théologie et de sciences reli-
gieuses de Sherbrooke en 2015 et de Montréal en 2017 ne furent
pas présentées comme de simples fermetures. Dans le cas de
Montréal, le passage de la Faculté a I'Institut a été considéré
comme une fagon d’établir «un vivre-ensemble harmonieux dans
un contexte marqué par la diversité et le pluralisme des
croyances»'. Dans le cas de Sherbrooke, le démantelement de la
Faculté a été sans doute plus difficile encore, déplacant dans
certains cas des professeurs dans des départements plus ou moins
en lien avec la question religieuse. Perdant «un des piliers consti-
tutifs de I'université, doté d’une autonomie et veillant a la vitalité
d’un champ disciplinaire homogene par 1'enseignement et les
travaux de recherche®», plusieurs, dont des étudiants de doctorat,
ont critiqué la réduction de 1'objet a un seul centre de recherche.
En revanche, la création du Centre d’études du religieux contem-
porain (CERC) a profité du développement de la recherche en
sociologie des religions a Sherbrooke, effectué, dans les années
passées, par le travail acharné de David Koussens au sein de la
Chaire de recherche Droit, religion et laicité. Si un centre n’équiva-
lait pas a une faculté, ce qu'on gagnait en souplesse et en inter-
disciplinarité, on le perdait néanmoins en autonomie.

La fermeture des facultés de théologie et les réformes admi-
nistratives qui s’ensuivirent témoignent certes d'un vaste
processus de rationalisation, mais aussi (et plus implicitement)
d’une sorte d’aseptisation de I'étude du religieux, tantoét congu
comme élément fonctionnel ou dysfonctionnel de la société a
gérer, tantot défini comme un lieu d’affirmation d’une liberté a
protéger et, de moins en moins, comme une interrogation ouverte

31. Jean-Marc Charron, dans une entrevue avec H. Roulot-Ganzmann, «La Faculté de
théologie devient I'Institut d'études religieuses ». Le doyen du nouvel institut ira méme
jusqu’a dire dans cette entrevue que ce nouvel accent sur la diversité place désormais
I'Institut au coeur de la gestion du pluralisme et de la mondialisation.

32.  B.Martel et B. Ahmar, «Fin de la théologie et “vraies affaires” ».



8 - 'ETUDE DU RELIGIEUX ET DE LA RELIGION PEUT-ELLE SE JUSTIFIER EN ELLE-MEME AU QUEBEC? 153

que devaient élucider les sciences des religions, comme science et
discipline a part entiere.

Au terme de ce parcours, une question demeure. L’étude du
religieux et de la religion peut-elle se justifier en elle-méme au
Québec? En fait, au-dela du changement visible et affirmé d’'un
type d’étude du religieux a un autre, ne sommes-nous pas aussi
en présence d"une curieuse permanence? Force est de constater
que nous serions placés devant quelque chose comme une struc-
ture de fond. De la sociologie pastorale des années 1960, ou les
sociologues travaillaient pour le sort de I'Eglise, a la gestion
étatique du religieux des années 2000, ou1 les sociologues ceuvrent
au développement d’une société pluraliste, la sociologie des reli-
gions a-t-elle vraiment pu établir son programme au service de
son objet? Force est malheureusement de répondre qu’elle semble
toujours en elle-méme en déficit de pertinence, comme si connaitre
les dynamiques propres du religieux, des religions et de la reli-
gion ne suffisait pas. Comme si ce savoir, trop souvent ravalé a
'ordre du croire et des affects, ne valait pas en lui-méme et pour
lui-méme au Québec.

Un examen approfondi de notre culture et de notre histoire
bien singuliéres serait nécessaire pour comprendre ces réma-
nences structurelles. Si la question se pose avec plus d’acuité au
Québec qu’ailleurs, c’est sans doute que notre rapport a la
connaissance du religieux ne peut étre détaché de notre rapport
au religieux tout court. L'introduction progressive d"une science
des religions gestionnaire étatique du religieux coincide, selon
moi, avec le rapport trouble des Québécois face a I'Eglise catho-
lique et au religieux en général, qui n’en finit malheureusement
plus de se reproduire de génération en génération. « Ce rapport
amour-haine, qui informe le rapport a la religion, a 1'occasion de
s’exprimer nouvellement lorsque, avec la déconfessionnalisation
terminale de 1'école publique québécoise entre 2005 et 2008, [...]
les termes du débat [...] sont reconfigurés: on passe d'une oppo-
sition entre laicistes et confessionnalistes, a une opposition entre
laicistes victorieux, ouverts et stricts®.» De la Grande Noirceur
aux exces du pouvoir clérical, de I’autoritarisme moral aux prétres

33. J.-F. Laniel, «Pour une sociologie internormative et sociohistorique de la laicité, entre
religion et culture», p. 331-332.
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pédophiles, a quoi s’ajoute aujourd’hui le rdle des congrégations
religieuses dans la mise sur pied et le maintien des écoles résiden-
tielles, du mépris pour la religion passée a la peur de la religion de
l'autre, les représentations de la religion qui peuplent aujourd hui
I'imaginaire des Québécois ne semblent-elles pas toujours porter
la marque de la honte et de I’opprobre? Ces représentations colo-
nisent le citoyen comme le chercheur. Une crainte surgit: étudier le
religieux pour lui-méme n’en reviendrait-il pas a avaliser ce passé?
A le banaliser, a I'esquiver, voire a I'excuser ? Nous serons légion a
craindre I'ignominie de cette culpabilité par association. Et ce n’est
pas pour rien que nombre d’entre nous chercheront a situer 1’étude
du religieux au sein d"une autre thématique, comme si étudier «la
religion et quelque chose d’autre» atténuait la «faute» ou, du
moins, cherchait a en dédouaner le caractere ambivalent. Chaque
étudiant qui franchit le Rubicon de I'étude du religieux au Québec
pour y consacrer sa these craint d’étre br(ilé par son objet, un objet
maudit que nous devons contribuer cotite que cotite a normaliser.
Mais quel type de normalisation doit-on souhaiter pour les
sciences des religions aujourd’hui? Voila, sans doute, o1 en est
rendu le débat, qu’on a d’ailleurs peu ou prou entrepris. Et je ne
peux pas croire que seuls la reconnaissance médiatique et I’argent
résumeront demain les criteres de cette normalisation nécessaire.
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Etudier les cultures religieuses
au Québec: contributions
et avenues de 'histoire
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religieuse dans la construction d’une identité collective

aussi bien qu’individuelle, plusieurs disciplines tradition-
nellement associées aux sciences des religions sont directement
impliquées dans la recherche fondamentale et dans le débat
public québécois. Or, comme le souligne Louis Rousseau, «notre
société connait la dialectique identitaire liée aux différences reli-
gieuses depuis toujours' ». En effet, depuis les premiers contacts
entre les Amérindiens et les Frangais, eux-mémes exposés a la
cohabitation avec des anglo-protestants et des Juifs, a partir de la
Conquéte britannique, la société québécoise comprend différents
groupes ethnoreligieux. Le catholicisme québécois a fait 1’objet
de nombreuses études historiques et de syntheses qui refletent le
poids démographique et culturel des Canadiens frangais. Les
historiens et les anthropologues ont investi le passé des tradi-
tions des Autochtones et de toutes les entreprises missionnaires
de conversion. Les débats et les réflexions historiographiques ne
manquent pas dans ces deux domaines.

.
A I'’heure des débats que suscite le role de I'appartenance

1. L.Rousseau, «Découvrir et donner a comprendre [...]», p. 59.
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Mon exploration se concentre sur les travaux concernant
le passé des Eglises chrétiennes, autres que catholique, et du
judaisme jusque dans les années 1960% Je retiens les études
universitaires s’inscrivant en histoire ou dans une autre disci-
pline, si la dimension diachronique y est fortement valorisée,
parues depuis les années 1980. Les chercheurs en histoire
religieuse cherchent alors a se démarquer d’un courant trés
ancien: l'histoire confessante et apologétique a l’origine de
fresques historiques qui ont servi de mémorial aux commu-
nautés croyantes, ou sont mis en évidence des pionniers qui
serviront de modeles. Le cloisonnement confessionnel des
recherches constitue le principal héritage de cette historio-
graphie?; il se double d’un cloisonnement linguistique.

Une quarantaine d’années plus tard, alors que le bascule-
ment dans le radicalisme religieux d’individus et de groupes
provoque le questionnement personnel et collectif sur I'identité
religieuse des Québécoises et des Québécois et sur la gestion du
pluralisme religieux, que nous livrent les travaux en histoire?
Comment peuvent-ils contribuer a comprendre 1'émergence et le
fagonnement contemporain des cultures religieuses?

Dans un premier temps, je retracerai la place des apparte-
nances religieuses dans les travaux portant sur les minorités
ethnoculturelles du Québec, puis j'évaluerai l'importance du
développement de I'histoire sociale pour notre connaissance des
institutions religieuses chrétiennes et juives. Je repérerai les
travaux qui mettent en lumiére les contacts entre les groupes

2. Cette esquisse historiographique répond a la curiosité d'une chercheuse, spécialiste du
catholicisme, qui, travaillant sur I'enseignement religieux dans les écoles catholiques du
Québec, a voulu pousser la porte des classes protestantes pour comparer les programmes
de religion. J'ai vu remonter jusque sur le bureau du surintendant de I'Instruction
publique les conflits issus de cet enseignement dans les écoles de population mixte. Il me
fallait donc explorer les travaux sur ces religions, confessions et dénominations en
présence: un univers complexe pour une habituée de la centralisation catholique.
L'absence de bien des études ne signifie pas critique de ma part.

3. Les sociétés savantes d’histoire refletent ces cloisonnements: pour le catholicisme, la
Société canadienne d'histoire de 1'Eglise catholique fondée en 1933 avec deux sections
francophone et anglophone a la trajectoire parallele; depuis 1960, la Société canadienne
d'histoire de 1'Eglise regroupe essentiellement des spécialistes des Eglises protestantes
au Canada.
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religieux pour proposer enfin des pistes de recherche valorisant
des approches comparées et interdisciplinaires.

SUR LES TRACES DES MINORITES CULTURELLES

Dans les années 1980, la question de I'immigration et de la
présence des groupes ethniques au Québec mobilise les histo-
riens, et débouche sur des projets interdisciplinaires d’envergure.
L'Institut québécois de recherche sur la culture (IQRC) joue un
role institutionnel central dans le développement de ce secteur,
avec son chantier sur les communautés ethnoculturelles qui
permet d’aborder ultimement la question de I'identité.

Paraissent alors des ouvrages sur les anglophones et les
Juifs, ott la question linguistique et ethnique domine. Les courants
d’immigration, l'intégration socioéconomique, l'identité cultu-
relle, les rapports avec les Québécois francophones servent de
matrice a ces entreprises collectives. Dans 'ouvrage de Gary
Caldwell et Eric Waddell, Les anglophones du Québec: de majori-
taires a minoritaires, premier volume de la collection «Identité et
changements culturels» paru en 1982, une contribution de N. H.
Mair porte sur le repli des Eglises protestantes apres la Révolu-
tion tranquille, dans une section consacrée aux crises contempo-
raines au sein des institutions. David Rome donne une courte
synthese de I'histoire des Juifs au Québec en soulignant leurs
rapports avec les anglophones. L'appartenance religieuse semble
minorisée dans la construction de I'identité. Dans son histoire des
Forgotten Quebecers, Ronald Rudin insiste, pour la période précon-
tédérale, sur la diversité et les divisions qu’introduisent les
ancrages religieux a l'intérieur du protestantisme et avec les
catholiques d’origine irlandaise; néanmoins, il souligne: « There is
a danger, however, in overemphasizing these divisions, for in the three
decades leading up to Confederation there was considerable evidence of
increased co-operation both between members of the same denomination
and between the denominations themselves*. »

Pour les études sur la présence des Juifs au Québec, la
dimension ethnique prime. Les premieres monographies de

4. R.Rudin, The Forgotten Quebecers [...], p. 104.
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Pierre Anctil sur les Juifs du Québec sont parues a I'IQRC". Dans
un premier volume dirigé avec Gary Caldwell, Juifs et réalités
juives au Québec, une seule contribution, celle d”Alti Rodal, brosse
un portrait des «Institutions et tendances religieuses jusqu’aux
années trente». Dans sa synthése historique toute récente, Anctil
affirme la mise a distance de I'appartenance religieuse:

Plut6t que de tenter de produire une histoire de la tradition reli-
gieuse juive, ce livre s'intéresse a la présence de personnes d’ori-
gine juive dans la société québécoise en tant que porteurs d'une
identité et d'une culture minoritaires. Il a donc comme point de
départ une approche qui se rattache aux humanités juives, c’est-a-
dire qui reflete une histoire comprise d'un point de vue séculier et scien-
tifigue. Vus sous cet angle, les Juifs forment au sein de la société
québécoise un groupe possédant une histoire propre et des carac-
téristiques particulieres, qui entrent en contact avec des forces plus
vastes et englobantes®.

S’il évite d'insister sur les différentes tendances qui animent
le judaisme au Québec, c’est pour rendre compte de la diversité
des identités juives: «[...] il existe au sein de l’ensemble juif
montréalais de nombreuses sous-communautés issues de vagues
migratoires tres différentes. Il faut donc éviter de suggérer au
cours de I’analyse I'existence d"un type ou d"un modele universel
[...]”.» C'est donc a la toute fin du livre qu’il s'interroge sur I'iden-
tité juive contemporaine et la part de ses fondements religieux.

Parallelement, le chantier des histoires régionales du Québec
ouvert par I'IQRC en 1980 et clos en 2013 résume 1'histoire des
institutions religieuses présentes sur le territoire étudié. L'im-
mense effort de repérage documentaire qui accompagne chacun
des projets permet I'identification de nombreuses monographies
locales. Néanmoins, tous ces grands projets, qui soulignent la
diversité culturelle, abordent avec réserve la dimension religieuse
de la culture.

Plusieurs facteurs peuvent expliquer ce positionnement.
Pour le protestantisme, 1'historiographie alors disponible offre

5. P. Anctil, Le Devoir, Les Juifs et 'immigration [...]et Les Juifs de Montréal face au Québec de
Uentre-deux-guerres [ ...].

6. P. Anctil, Histoire des Juifs du Québec, p. 13.

7. Ibid.
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des travaux tres éclatés entre les diverses confessions, plutot
orientés vers I'édification des membres de la communauté. De
plus, les chercheurs en histoire se heurtent, encore aujourd’hui, a
la difficulté de retrouver des sources primaires. Les congrégations
ne sont pas toutes restées sur le territoire québécois. Au fil des
déménagements, des départs vers d’autres provinces ou vers les
Etats-Unis, avec la fin méme de communautés, les archives
connaissent des élagages quand ce n’est pas leur disparition. L'ac-
cessibilité liée au degré de confiance a 1'endroit des chercheurs
universitaires joue également un rdle. L'ouverture des archives a
longtemps été conditionnelle au partage des croyances religieuses
ou a une culture religieuse commune. Vouloir franchir les fron-
tieres de sa religion d’origine pour étudier un autre groupe était
difficile. Un processus de mise en confiance devait alors s’enclen-
cher, ce qu’a fait Pierre Anctil, chercheur francophone d’origine
catholique qui est passé également par l’apprentissage du yiddish
et de 'hébreu.

Si I'étude des manifestations du religieux s’avere en retrait
dans ces chantiers, c’est aussi que le domaine le plus porteur au
Québec dans les années 1980 est celui de I'histoire socioécono-
mique. L'histoire religieuse, qui se renouvelle pourtant et surtout
pour le secteur catholique, d’ailleurs sous l'influence de la France,
n’a pas la cote chez les historiens aussi bien anglophones que
francophones.

En dehors des universitaires se consacrant spécifiquement a
I'histoire religieuse du Québec, bien des historiens participant au
développement de la discipline et a la multiplication des centres
d’intérét ont rencontré des appartenances religieuses diverses sur
leur parcours en raison de la structure confessionnelle des institu-
tions sociales. De plus, dans un pays ot les recensements décen-
naux établis depuis le XIx® siecle mentionnent 1’appartenance
religieuse de chaque personne et son origine ethnique, cette
variable apparait dans 1'étude des vagues d’immigration et de
colonisation. Les questions préoccupant les chercheurs comme
l'intégration, la sauvegarde du fait francophone, I’organisation
des services sociaux et les mécanismes de régulation sociale ont
nourri ces recherches. Cette mutation historiographique générale
a bien sir touché I'étude des Canadiens francais, mais elle a
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également irradié les travaux sur d’autres groupes ethnoreligieux,
a des degrés divers.

L’APPORT DE L'HISTOIRE SOCIALE A LA CONNAISSANCE
DES GROUPES RELIGIEUX MINORITAIRES

La santé, les services sociaux ont fait et font toujours 1’objet
d’intenses recherches historiques. Outre le catholicisme, les Eglises
chrétiennes, les organisations juives sont au cceur des travaux.
Tous les types d’établissements et de services sont touchés, de
I'enfance a la vieillesse. Le systeme d’assistance sociale québécois,
avant sa prise en charge par I'Etat, repose sur l'initiative privée et
confessionnelle et ne peut donc s’étudier sans passer par ces insti-
tutions fondées par les Eglises, les associations et les congrégations
juives. Le Centre d’histoire des régulations sociales de 'UQAM
(CHRS) et le Groupe d'histoire de Montréal de 'Université McGill
(fondé des les années 1970) animent largement ce secteur. C'est
aussi une contribution a I'histoire urbaine.

Comme pour les institutions catholiques, les chercheurs ne
se sont pas tous arrétés aux motivations religieuses sous-tendant
les initiatives; ils ont privilégié une grille héritée en partie du
marxisme ou de la pensée foucaldienne. Néanmoins, pour ne
prendre qu'un exemple, Janice Harvey (CHRS) a mis en lumiere
ce «mélange de devoir chrétien, d’évangélisme et de pensée
libérale [qui] formait la base sur laquelle reposait le réseau chari-
table protestant qui s’est graduellement mis en place a Montréal
au XIx© et au début du xx°siecle®». Elle souligne I'importance du
social gospel qui invite a la conversion et a la réalisation, dans
toutes les spheres de l'existence, des exigences chrétiennes. Les
laics, et particulierement les femmes, sont a la base de ces orga-
nismes qui réunissent plusieurs confessions.

Des recherches plus poussées sur le Xx© siecle seront utiles pour
comprendre jusqu’ol on mit en pratique les messages des évéques
anglicans et les tendances vers le social gospel des autres leaders des
Eglises protestantes 2 Montréal. Toutefois, nous savons déja que
les nombreuses Fglises protestantes se sont taillé une place

8. J.Harvey, «La religion, fer de lance[...]», p.7.
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importante dans le réseau des services sociaux grace a la mise sur
pied de missions et a l’érection d’églises au cceur des quartiers
ouvriers de la ville, grace au travail des missionnaires et des
diaconesses, grace a la fondation d’établissements comme le
Andrews Home et gréce, enfin, a la contribution des religieuses
anglicanes, qui ceuvrerent activement dans le réseau de bien-
faisance de Montréal a partir de 1883°.

Si des églises se construisent dans les quartiers plus huppés,
les missions se développent dans le centre-ville, délaissé par les
anglo-protestants ayant réussi. Harvey s’appuie sur les travaux
des géographes et historiennes Sherry Olson et Rosalyn Trigger®,
qui ont exploré I'encadrement des immigrants pauvres dans les
quartiers ouvriers de Montréal. Patrick Donovan, dans un
doctorat en cours sur la ville de Québec, évalue les transactions
entre organismes privés de charité de la Conquéte a 1900 et
constate que la crainte du prosélytisme entraine le cloisonnement
des initiatives.

Une convergence de ces études se fait également autour du
genre, qui est exploré systématiquement. Le Groupe d’histoire de
Montréal a d’ailleurs assumé la perspective féministe des les
années 1980. Les femmes impliquées dans la philanthropie
montréalaise et les activités caritatives participent pour certaines
a I’émergence des revendications féministes et travailleront avec
les catholiques dans la coalition entre le Montreal Local Council
of Women et la Fédération nationale Saint-Jean-Baptiste. Cette
approche transversale du genre rejoint plusieurs domaines
d’étude, dont également 'histoire comparée de la fécondité des
femmes, catholiques et protestantes'.

A cheval sur I'histoire de la famille, des minorités et des
contacts entre les minorités, de jeunes chercheurs explorent,
pour les XVIII® et XIX® siecles, les mariages mixtes entre catholiques
et protestants, reconstituant les itinéraires familiaux sans toute-
fois toujours pouvoir préciser le vécu familial que génere un tel
contexte, souvent difficile a documenter directement par des

9. Ibid, p.22.

10.  R.Trigger, «Protestant Restructuring in the Canadian City [....] » et God’s Mobile Mansions [...].
11.  D. Gauvreau, D. Gervais et P. Gossage, La fécondité des Québécoises |[...].

12. A Tremblay, «La mixité culturelle [...]»; K. Pépin, «Mariage et altérité [...]».
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archives privées, seuls des documents comme les journaux
intimes et de la correspondance pouvant indiquer dans quelle
religion sont élevés les enfants ou comment les parents conjuguent
leurs différences religieuses.

Dans une province de biconfessionnalité du systéme scolaire
public mis en place au Xxix¢ siécle, les chercheurs ont bien sir
largement investi le secteur catholique francophone, qui s’est
élargi aux catholiques anglophones®. Le Quebec Protestant
Education Research Project permit a Roderick MacLeod et Mary
Anne Poutanen la rédaction d’une synthese historique sur les
commissions scolaires protestantes'. Ces deux historiens, outre
le fonctionnement des institutions scolaires a 1’échelle locale,
abordent les tensions entre dénominations protestantes ainsi que
lI'intégration des enfants juifs. Ils portent également un regard sur
I'instruction religieuse offerte dans les écoles. Arlette Corcos avait
montré la diversité idéologique et religieuse des écoles juives
privées fondées a Montréal', et Jean-Philippe Croteau leur impact
sur la création d’une identité juive'®. Des historiens de I'éducation
et Anctil, sous I'angle de I'antisémitisme, avaient déja abordé le
refus de création de commissions scolaires juives et d'un troi-
sieme comité dans le systeme public.

Avec les programmes scolaires et leur mise en application se
profile une éducation protestante'” au primaire dans les écoles
publiques qui sera de plus en plus ténue apres la Seconde Guerre
mondiale. Des similitudes avec les projets catholiques appa-
raissent pour I'Eglise anglicane au XIx® siecle a la lecture de I'étude
de Marie-Eve Harbec sur le Dunham Ladies’ College / St.Helen's
School, o1 I'isolement des jeunes filles devait préserver celles-ci
des «contaminations» extérieures a leur confession'®. Toutefois,
la baisse démographique des anglophones au Québec a plutot
renforcé le secteur public en regroupant les enfants et les adoles-
cents, garcons comme filles, de différentes dénominations, et cela,
depuis la deuxiéme moitié du XIx° siecle.

13. M. Lanouette, « Penser I'éducation [...]».

14. R.MacLeod et M. A. Poutanen, A Meeting of the People |[...].

15.  A. Corcos, Montréal, les Juifs et I'école.

16. J.-P. Croteau, «Les écoles privées juives a Montréal [...]».

17.  B. Caulier, «Enseigner la religion [...] ».

18. M.-E. Harbec, « The Ideal Education to Construct an Ideal World [...]».
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Outre I'exploration des réponses spécifiques aux problemes
sociaux des groupes ethnoreligieux, les historiens du social ont
également fait des comparaisons pour établir les disparités de
financement des services sociaux et du systeme scolaire’.

LES CONTACTS INTERRELIGIEUX, INTERCONFESSIONNELS
ET INTERDENOMINATIONNELS DANS LE PASSE DU QUEBEC

La simple énumération de ce titre évoque la complexité des
dossiers qui s’offrent a la communauté historienne. Se pose d’em-
blée la question de I'échelle d’observation. Avec le développe-
ment de l'histoire transnationale et de l'intérét pour le monde
atlantique, Richard W. Vaudry a replacé le diocese anglican de
Québec dans le monde atlantique britannique en retragant les
réseaux entretenus par les deux courants, High Church et évangé-
lique, qui traversent I’anglicanisme et qui s’expriment a Québec®.
L'histoire des négociations entre les hautes autorités religieuses
avait déja généré beaucoup d’études du point de vue des catho-
liques canadiens-frangais. Dans le quotidien des colons, il fallut
bien partager I'espace et trouver des modus vivendi. L'histoire
repére ces phases d’acclimatation, d’échanges ou de tensions
vives, ces entreprises de conversion et de repli dans le cloisonne-
ment confessionnel. La période del’apres-Conquéte et le XIx¢ siecle
ont été et sont encore 1'objet d’investigations importantes, car ils
ont connu cette prise de contact en contexte colonial et ce partage
du territoire en pleine immigration de populations d’apparte-
nances religieuse et linguistique différentes et concurrentes.

19. J.-P. Croteau, «Le financement des écoles publiques [...]».

20.  R.W. Vaudry, Anglicans and the Atlantic World [...]. Voir également P. M. Doll, Revolution,
Religion, and National Identity [...]. L'auteur propose une relecture des rapports Eglise-
Etat de V'apres-Conquéte, a la lumiére des échanges entre les courants anglican et
catholique gallican. En 1995, Mary Ellen Reisner publiait une histoire du diocése anglican
de Québec pour souligner son centenaire.
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S'IMPLANTER ET MARQUER LE TERRITOIRE

Nous disposons de quelques études régionales qui précisent
le processus d’implantation des Eglises apres la Conquéte anglaise.
Les travaux de John Little sur les Cantons de I'Est sont trés
complets, tout particulierement Borderland Religion, ot il montre
comment la colonisation de la région qui se nourrit des loyalistes,
des Américains et des colons de la Grande-Bretagne s’accompagne
d’un intense travail missionnaire de plusieurs dénominations
protestantes pour desservir et accompagner ces populations®.
Pour Little, 1a religion a joué un role fondamental dans la construc-
tion d’une nouvelle identité marquée par une éthique volontariste
(voluntary ethos) qui a entrainé un fort investissement dans des
institutions locales puissantes. Et c’est bien a cette échelle locale
que 'historien travaille pour étudier cette circulation religieuse
dans cette zone limitrophe, frontaliere. En cela, il prend ses
distances avec I'historiographie canadienne-anglaise:

The stereotypical view has been that English-Canadian society played the
secular materialist counterpart to a profoundly spiritual and conservative
French-Canadian society. But, while popular religious culture has been
undergoing revisionist exploration in Quebec, historians of religion in
English Canada have for the most part continued to focus on the ideas of
the elite and the development of religious institutions.

As a result, few studies of English Canada have integrated religion into
the dynamic of community development, focusing instead on the economy
and the state as agents of social change, at least prior to the rise of the
social gospel movement and Catholic corporatism in the late nineteenth
and early twentieth centuries™.

Avant cette synthese, 1’ Atlas historique des pratiques religieuses
dirigé par Louis Rousseau et Frank Remiggi pour le sud-ouest du
Québec au XIx® siecle a repéré le processus et la chronologie d’im-
plantation des églises chrétiennes en ville et en campagne. La,
apres une recherche d’isolement de la part des groupes religieux,
la croissance démographique a rétréci les bulles de chacun et

21. Dans une perspective théologique, Denis Fortin a réalisé une these sur l'histoire de
I'adventisme dans les Cantons (Adventism in Quebec [...], publiée en francais sous le titre
L'adventisme dans les Cantons de I'Est du Québec [...])

22. ].1.Little, Borderland Religion [...], p. X.
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forcé les contacts. Cet ouvrage — essentiellement consacré au
catholicisme —, comme celui de Little, révele la quantité de
données nécessaires pour travailler a cette échelle. Mais la préci-
sion et la reconstitution des pratiques religieuses sont a ce prix.
Pour comprendre la paroisse catholique, 1"Atlas historique du
Québec® ne pouvait se dispenser d’étudier son investissement
par I'Etat britannique pour I’administration locale, tout comme la
morphologie de la paroisse urbaine a Montréal ne s’analyse pas
sans la présence protestante.

La territorialité confessionnelle se construit autour des lieux
de culte — églises, chapelles, temples et synagogues —et des édifices
communautaires: salles de réunion, centres de loisirs, écoles,
couvents, orphelinats, maisons de retraite pour les personnes
agées, et des cimetieres, fort bien étudiés déja*. C’est une vie de
quartier et des communautés qui jaillit avec ses frontieres poreuses
ou rigides. Les urbanistes relancent les historiens en s’intéressant
a la cohabitation interreligieuse actuelle.

Dans le cadre des études patrimoniales, les travaux sur
l’architecture religieuse ont investi ces marques du pluralisme
religieux québécois qu’offrent les regroupements d’édifices reli-
gieux. Vicky Bennett y a contribué®. On sait que les confessions
chrétiennes se partageaient les mémes architectes, qui favori-
saient ainsi la circulation silencieuse des modéles. Au début du
Xix¢ siecle, le palladianisme anglais inspirait plusieurs églises
catholiques, leur conférant une élégance sobre et discrete. La
précarité plus précoce du patrimoine religieux des minorités a
suscité 'intérét des chercheurs pour en assurer la préservation®.
Cette proximité spatiale implique des échanges, une découverte
des pratiques religieuses des autres, des comparaisons et, selon
les époques, des tensions souvent alimentées par la volonté de
convertir.

23.  S. Courville et N. Séguin (dir.), Atlas historique du Québec: la paroisse.

24.  Ongarde al'esprit les cimetiéres, confessionnels ou interdénominationnels. Les divisions
et les rapprochements entre les vivants ont toujours leur pendant quand il s'agit de
disposer de leurs défunts. L'étude des rites mortuaires est une excellente porte d’entrée a
I'étude des cultures religieuses.

25. V. Bennett, Sacred Space and Structural Style [...].

26. M.-C. Rocher et M. Pelchat, Le patrimoine des minorités [...].
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CONVERTIR L'AUTRE : MISSIONS ET CONTROVERSE

Le Québec du X1xe siecle est le terrain de missionnaires. Les
missions intraprotestantes sont al’ceuvre et stabilisent les commu-
nautés dans les zones de colonisation, tandis qu’elles répondent
aux vagues migratoires dans les villes. Dans les Cantons de I’Est,
Francoise Noél et John Little ont montré que 1'Eglise anglicane,
souvent considérée comme peu encline a se lancer dans le travail
missionnaire, s’y est au contraire déployée.

Les missions protestantes aupres des Canadiens frangais ont
particulierement retenu ’attention des historiens francophones, a
la hauteur peut-étre des craintes des évéques catholiques et en
raison des enjeux d'une conversion dans une société linguistique-
ment fragile. Il m’est impossible d’en retracer ici I'historiographie
complete, toujours tres productive.

L'organisation des missions, les méthodes d’évangélisation,
I’évaluation de leur impact sur les conversions et les raisons de
celles-ci ont donné lieu a des theses comme celle de Dominique
Vogt-Raguy” ou récemment celle de Catherine Hinault®, qui
étudie, entre autres, les discriminations et le «stress acculturatif »
subis par les convertis des années 1830 a 1920. Pour Hinault, par
la conversion, ces communautés se dirigent vers la modernité:

Ainsi, pour ces ruraux canadiens-frangais, ’appartenance offi-
cieuse, voire la conversion officielle au protestantisme évangé-
lique, signifierent la relégation d’un catholicisme populaire qui
leur paraissait désormais relever de la prémodernité et ce faisant,
ce glissement culturo-confessionnel fait apparaitre de maniere
originale la transition visible d'une frange médiane de ces commu-
nautés rurales vers ce qu’on peut appeler la «modernité»?.

Christine Hudon, avant de travailler sur les protestants fran-
cophones, a vu dans le diocese de Saint-Hyacinthe les influences
que, dans les zones pionniéres de colonisation et avant I’établisse-
ment d’un maillage paroissial catholique serré, les protestants
pouvaient avoir sur les Canadiens francais, en particulier sur le

27.  D. Vogt-Raguy, Les communautés protestantes francophones au Québec, 1834-1925.
28.  C. Hinault, Catholiques et protestants dans le sud-ouest du Québec [...]
29. C.Hinault, «Les “franco-protestants” [...]», p. 100.
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retardement de 'dge du baptéme des enfants catholiques®. Les
conversions individuelles et familiales et les limites floues de la
conversion ont retenu son attention plutot que les coups d’éclat
de quelques paroisses entieres en réaction a l’autoritarisme
clérical catholique®.

Ce secteur de recherche en pleine expansion depuis les
années 1990% a été soutenu par la réflexion sur l'identité et les
difficultés de vivre qu’implique un statut doublement minori-
taire. Il est également réactivé par la communauté protestante
francophone émergeant des conversions qui ont débuté dans les
années 1970. De nouvelles mises en récit de cette histoire sont
parues, apres celles du début du xx¢ siecle®. Un fort souci les
anime pour retrouver des racines, qui pour certains remonte-
raient au Régime frangais. Etre descendants de huguenots confir-
merait leur légitimité. La Société d’histoire du protestantisme
franco-québécois qu’ils ont créée travaille activement a la sauve-
garde de leur héritage, en rassemblant les archives: «Notre
Société a pour objectifs de préserver de I'oubli, de faire connaitre
et de mettre en valeur I'histoire et le patrimoine de la commu-
nauté franco-protestante et évangélique du Québec et des régions
avoisinantes [...]**.» Le secteur connait donc une forte animation
et des publications de valeur scientifique variable.

DE LANTISEMITISME AU DIALOGUE

Les premiers Juifs a s’étre installés au Québec avec la
Conquéte ont pu profiter d'une liberté dans les affaires et du
respect de leur pratique religieuse, comme en Angleterre, et de
leur émancipation en 1832. Leur situation s’est détériorée au fur et
a mesure des vagues d'immigration européenne depuis la fin du
XIX® siecle jusqu’au Xx° siecle, avec des pointes d’antisémitisme.

30. C.Hudon, Prétres et fideles |[...].

31 Id., Le prétre, le ministre et I'apostat [...] et The French-Canadian Protestants of South Ely.

32. Les protestants francophones du Québec ont fait I'objet d’ouvrages collectifs souvent
issus de colloques (D. Remon, L'identité des protestants francophones [...]; J. Zuidema,
French-Speaking Protestants in Canada [...]; M.-C. Rocher et collab., Huguenots et protestants
francophones au Québec [...]).

33. R Larin, Breve histoire des protestants [...]; ] .-L. Lalonde, Des loups dans la bergerie [...].

34. Enligne, shpfql.org/a-propos/conferences, consulté le 26 novembre 2017.
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Pierre Anctil y a consacré plusieurs études qui ont pu déboucher
sur des travaux de synthése, comme celle d'Ira Robinson qui
embrasse tout le Canada®. La presse, les déclarations des politi-
ciens antisémites, les campagnes de prédication de certains curés
ont été analysées, ainsi que les épisodes violents. Cette question
qui touche aux positions de 1'Eglise catholique et au courant natio-
naliste canadien-francais demeure tres sensible politiquement.
Anctil et Robinson ont montré que le Canada anglais n’était pas en
reste, mais dans la discrétion, qu’on pense au numerus clausus de
I"Université McGill. Les épisodes d’antisémitisme dans les écoles
montréalaises sont bien identifiés comme étant a 'origine, pour
I'un, de la greve des enfants juifs de 1'école Aberdeen en 1913.
Apres la Seconde Guerre mondiale, les commissaires des écoles
d’Outremont veulent fermer leurs portes aux Juifs, provoquant la
résistance de la Home and School Association locale qui avait
accueilli les réfugiés juifs®.

Depuis quelques années, Gilles Routhier explore les initia-
tives de I’abbé Ernest Lemieux, qui a suscité un rapprochement
avec la communauté juive de Québec, a la fin de la Seconde
Guerre mondiale, dans le cadre des Amitiés judéo-chrétiennes
qui incluaient également les églises protestantes”. L'histoire des
rapprochements cecuméniques reste a écrire.

DECLOISONNER ET RESTITUER LES PRATIQUES RELIGIEUSES
COLLECTIVES ET INDIVIDUELLES

J'ai tenté d’évoquer les principales avenues suivies en
histoire des minorités religieuses, chrétiennes et juive, présentes
au Québec. Ces études offrent déja des reperes importants sur les
transactions religieuses séculaires qui ont forgé les cultures reli-
gieuses du Québec. La seconde moitié du Xx° siécle est certaine-
ment le prochain terrain d’enquéte en histoire et je ne peux que
souhaiter la mise sur pied d’équipes réunissant les spécialistes
de différentes religions ou confessions afin d’atteindre des

35. L Robinson, A History of Antisemitism in Canada.

36. R. MacLeod et M. A. Poutanen, A Meeting of the People [...]; id., «Little Fists for Social
Justice [] ».

37.  ]. Duhaime et G. Routhier, Juifs et chrétiens |...].
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études intégrées sur les pratiques religieuses, méme si le travail
ne manquera pas non plus sur les institutions religieuses
elles-mémes.

Toutefois, I'éloignement de certaines formes de pratique reli-
gieuse ou méme la perte de contact actuelle avec toute pratique
religieuse créent un fossé culturel important qui rend presque illi-
sibles les activités religieuses du passé et du présent, et 'influence
méme du religieux sur des pratiques sociales. Ce qui relevait de
I'évidence du quotidien de croyants, qui a donc souvent été
négligé dans les études, s'impose aujourd’hui comme prioritaire
dans le décryptage. L'approche ethnohistorique prend toute sa
pertinence en retragant ces gestes, ces fa(;ons de penser, de croire,
de prier, de se comporter et de régler les problemes sociaux. Sans
I'histoire, comment cerner également cet héritage culturel reli-
gieux qui travaille souterrainement la société, comment établir
une chronologie fine de I'émergence des cultures religieuses?

C’est a partir du bas, des fideles, et en centrant la recherche
sur les pratiques que les historiens repéerent les écarts au normatif,
édicté par les autorités religieuses, et qui a évolué. Ces pratiques
nous renvoient également a la nécessité de bien situer les dénomi-
nations protestantes, par exemple, sans négliger les échanges et
une plus ou moins grande fluidité entre celles-ci. Chez les histo-
riens du protestantisme québécois, cette importance d’atteindre
la culture religieuse populaire est désormais réaffirmée, alors
qu’elle a été au coeur des travaux sur le catholicisme dans les
années 1970-1980, non sans débats épistémologiques. Des travaux
sur les communautés juives prennent plus en compte les tradi-
tions religieuses. Apres des études sur les ashkénazes®, Steven
Lapidus et Christine Caron-Chevalier, qui enquétent sur les
migrations postcoloniales au Québec des Juifs sépharades,
évaluent I'impact de leur tradition religieuse dans leurs rapports
distanciés avec les ashkénazes®.

Il me semble essentiel d’explorer tous les vecteurs d’apparte-
nance et de croyances dont les liturgies, avec leurs expressions
musicales et leurs réformes, renvoient également au rapport au

38. I Robinson, Rabbis and Their Community [...].
39. Y. Cohen, Les sépharades du Québec ...].
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corps. La dimension collective des pratiques religieuses mérite
une attention jusque dans le concret des rituels, et pas seulement
ceux de la mort, qui nous sont déja mieux connus. Elle s’accompa-
gnera également de recherches sur les pratiques familiales et indi-
viduelles qui nous amenent a repérer l'influence du genre jusque
dans la vie spirituelle, a partir de journaux intimes par exemple.
Ces pistes correspondent également a ce souci contemporain de
I'individu en permettant de comprendre les dynamiques passées
entre communauté et individu.

Au total, il s’agit d’approcher les différences dans I'étre au
monde, de comprendre les codes culturels dont ont disposé les
Québécois et les Québécoises pour orienter leur vie dans une
société complexe — doublement colonisée —, terre d’'immigration,
de mixité religieuse et linguistique. Alors les syntheses en histoire
religieuse du Québec seront possibles®.
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CHAPITRE 10

L'évolution de I'étude
de la religion au Québec:
I"apport du regard du théologien

GILLES ROUTHIER

Université Laval

I'université, pendant plusieurs décennies, 1'étude de la

religion au Québec a surtout été le fait des facultés de théo-

logie et des départements d’histoire. Depuis le début du
Xx¢ siecle, malgré les turbulences de la période moderniste, la
discipline historique avait pratiquement le monopole de cette
étude. L'histoire ecclésiastique, comme on disait a I'époque, était
cependant concue dans le cadre de la théorie des lieux théolo-
giques de Melchior Cano. De ce fait, elle représentait un tremplin
ou un prétexte pour faire de la théologie spéculative, une réserve
d’exemples et de contre-exemples, dans le cas des «hérésies». Il
fallait démontrer que I'Eglise catholique représentait la vraie reli-
gion. Cela perdura jusque dans les années 1940, ot les choses
commencerent a changer’.

1. La formation des professeurs dans les sciences historiques est plus solide. A Québec, la
présence d’Emmanuel Bourque comme professeur a partir de 1940 leur donne une
nouvelle impulsion. Formé a Rome a I'Institut pontifical d’archéologie chrétienne, il s’est
illustré, sur le plan international, par ses études novatrices sur les sacramentaires
romains. De méme, l'arrivée de Jean-Marie Fortier, dipldmé en histoire ecclésiastique a
Louvain et a Rome, fournit un autre exemple.
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Quoi qu’il en soit, il y a dans les facultés et départements de
théologie du Québec une tradition ancienne et une pratique bien
établie de l'étude de I'histoire du christianisme. Toutefois, dans
les universités québécoises, I'emploi du singulier est de mise. Par
religion on entendait le catholicisme, méme s’il faut nuancer cette
observation. En effet, a partir du Xix siecle, le développement de
la missiologie, aussi bien dans le protestantisme que dans le
catholicisme, inaugure 1'étude des autres religions, le développe-
ment de I'histoire des religions et I'émergence de 1'anthropologie
n’étant pas détachables de I'histoire coloniale, ni indépendants de
I'entreprise missionnaire, comme les études récentes sur le couple
anthropologue et missionnaire 1’'ont montré>. Au Canada franco-
phone, ce développement s’est limité a 1'Université d’Ottawa
(Université Saint-Paul) o1 les oblats de Marie-Immaculée ont
progressivement mis sur pied un institut des sciences de la
mission et établi une revue d’anthropologie et de missiologie®.

Des évolutions rapides peuvent étre observées au cours des
70 dernieres années. A I'histoire et a I’anthropologie s’ajoutent
d’autres disciplines qui sont mises a contribution dans I'étude du
religieux. Cet élargissement disciplinaire s’amorce sous le ponti-
ficat de Pie XII. Constatant la déficience de la formation des futurs
prétres, celui-ci demande, dans la constitution apostolique Sedes
sapientize du 31 mai 1956, qu'une année de formation soit ajoutée
a la formation des clercs. Cette «année de pastorale», comme on
I'appela, se situe apres leur ordination, au moment ot ils font
leurs premiers pas dans le ministere, c’est-a-dire alors qu’ils sont
mis en contact avec le terrain pastoral et confrontés a des pratiques
religieuses concretes, des populations ou des espaces humains. Ils
sont alors mis en demeure de comprendre 1’action pastorale, les
pratiques et les demandes religieuses qu’ils rencontrent. Il est
absolument nécessaire, comme le souligne la constitution, «que
les futurs pasteurs du troupeau du Seigneur soient formés en
matiere de psychologie et de pédagogie, de didactique et de caté-
chétique, de sciences sociales et pastorales autres connaissance de
ce genre, par des experts et selon les normes édictées par le Siege

2. Voir E. Laugrand et O. Servais, Du missionnaire a I'anthropologue [...] et O. Servais et
G. Van't Spijker, Anthropologie et missiologie. XIX*-XX siecles.

3. 1l s'agit de la revue Kerygma (1967-2007), remplacée par la suite par Missions. Elle
s'intéressa surtout aux Amérindiens et aux Inuits.
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apostolique, de sorte qu’ils aient une préparation adaptée aux
besoins de I’apostolat de notre temps [...]». Cette ouverture de la
théologie aux sciences humaines sera confirmée par le concile
Vatican II, notamment dans le décret Optatam totius qui, au final,
ne va pas beaucoup plus loin que Pie XII sur cette question®.

Ce sont ces provocations qui ont donné l'impulsion au
développement de ce qui deviendrait par la suite les sciences des
religions. En effet, c’est dans ce sillage qu’on intégra aux facultés
de théologie des professeurs formés en psychologie®, en sociologie®
et en pédagogie’, et que se créeront dans les marges de ces facultés
de nouveaux instituts, département ou centre de recherche.
Souvent placés dans une situation paradoxale, puisqu’en méme
temps qu’ils sont étroitement liés aux disciplines théologiques,
qu’ils renouvellent de l'intérieur, ils demeurent dans une posi-
tion de recul par rapport aux doctrines et aux institutions, ces
nouveaux acteurs paveront la voie a une nouvelle forme de
I'étude de la religion.

A titre d’exemple, a la fin des années 1950, dans le sillage de
la constitution apostolique Sedes sapientiae, on assiste a la floraison
de nombreux instituts et centres qui vont renouveler, a moyen
terme, I'enseignement de la théologie. On observe:

4. On verra en particulier le n° 20: «Qu’on leur apprenne aussi a user des moyens que

euvent fournir les sciences pédagogiques, psychologiques ou sociologiques. »

5. A TUniversité Laval, les abbés Jean-Marie Lachance (licence en psychologie
expérimentale, Montréal; professeur a I'Institut de pastorale, 1964-[1966]) et Armand
Maranda (licence en orientation professionnelle, professeur a I'Institut de catéchese et a
I'Institut de pastorale, 1964-[1966]) donnaient aux séminaristes des enseignements en
psychologie de la vocation depuis 1959. Par la suite (1965-1966), Paul-Eugene Couture et
Réginald Richard étaient appelés a donner des enseignements en psychologie,
respectivement a la Faculté de théologie et a I'Institut de catéchese. Depuis la création de
I'Institut de catéchese, les enseignements en psychologie avaient été assurés par des
professeurs étrangers, notamment Jean Le Du et P. Godin de Louvain.

6. Roland Doyon étudiera en sciences sociales, sous la direction de F. Boulard a Paris;
Philippe Laberge obtiendra sa licence en sciences sociales et politiques a Louvain, et
F. Routhier sa licence en sciences sociales a la Grégorienne.

7. Bernard Coté, Jacques de Lorimier, Maurice Parent, Norbert Fournier, Gladys Gordon et
Gaston Laroche obtiendront un diplome de I'Institut catéchétique de Paris alors que
Jean-Paul Bérubé, Jean-Charles Racine, René Barbin, Jacques Laforest, Jean I’ Archevéque,
etc., seront formés a I'Institut Lumen Vitae de Bruxelles. Pour sa part, R. Poulin, aprés un
baccalauréat en catéchese, obtiendra un certificat d’études en liturgie de I'Institut
pontifical liturgique Saint-Anselme.
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e A Montréal, la fondation d’un Institut supérieur des
sciences religieuses® (1955) qui assurera a partir de 1961
un programme d’enseignement en pastorale catéché-
tique’, et de I'Ecole dominicaine de pastorale (1961);

* A Québec, la création de I'Institut de pastorale a la Faculté
de théologie de 1'Université Laval (1958) et, la méme
année, celle du Centre de recherches en sociologie reli-
gieuse, premier centre de recherche del’U. Laval. Quelques
années plus tard (1961), 1'Université Laval établit un
Institut de catéchese qui sera rapidement lui aussi rattaché
a la Faculté de théologie;

e A Ottawa, I'établissement de 'Institut de pastorale (1957).
Ce nouvel institut est sans doute a situer dans le prolonge-
ment de fondations de la décennie 1940, a 1’Université
d’Ottawa: le Centre catholique, le Service d’apostolat
liturgique et I'Institut de la mission.

Dans ce développement, quelques traits sont a retenir.
D’une part, le nombre de disciplines mises a contribution s’est
considérablement accru, ce qui va permettre un enrichissement
des perspectives et des regards dans les études de la religion.
D’autre part, le document romain assignait une finalité exclusi-
vement pastorale a 1'étude de la religion. Comme le rappelle
Vatican II: «Le souci pastoral qui doit informer toute la forma-
tion des séminaristes exige aussi qu’ils recoivent une préparation
en ce qui concerne spécialement le ministere, notamment la caté-
chese et la prédication, le culte liturgique et 'administration des
sacrements. » Il s’agissait de préparer les pasteurs a ’apostolat.
Ceux-ci sont donc les destinataires de cette formation qui integre
les sciences humaines. Enfin, tout le développement de la socio-
logie religieuse, premiére maniére, est finalisé par le souci
pastoral et s’appuie sur des acteurs pastoraux'. Cela n’est pas
le propre du Québec. On retrouve la méme chose ailleurs,

8. Ilfautsouligner que de telles fondations, vouées a la formation doctrinale des religieuses,
étaient appelées par Rome depuis le début des années 1950.

9. A ce sujet, on verra M. Sauvé, L'Institut supérieur de sciences religieuses de la Faculté de
théologe.

10. Sur le développement de la sociologie religieuse au Québec, voir G. Routhier, «La
rencontre de la théologie et des sciences sociales au Québec» et G. Routhier, M. Shore et
J.-P. Warren, «Religions et sciences sociales [....] ».



10 - LEVOLUTION DE LETUDE DE LA RELIGION AU QUEBEC: 'APPORT DU REGARD DU THEOLOGIEN 181

notamment en France, laquelle influence largement le Québec.
L’exemple de F. Boulard, qui inspira plusieurs sociologues québé-
cois, est instructif. Curé d’une paroisse rurale puis aumonier
général de la Jeunesse agricole chrétienne, Fernand Boulard en
vient a la sociologie en raison de son souci pastoral. Il publie
d’abord L’art d’étre curé de campagne (1941) puis, avec les
abbés Achard et Emerard, Problémes missionnaires de la France
rurale (deux volumes, 1945), dans lequel il montre la nécessité,
pour le clergé rural, de connaftre la vie sociale de ses paroissiens.
Dans la foulée, il se lie a Gabriel Le Bras, qui avait lancé un vaste
projet de recherche sur la pratique des catholiques en France.
Avec lui, il établit en 1947 la Carte religieuse de la France rurale, qui
connaitra plusieurs rééditions. Son ouvrage Essor ou déclin du
clergé frangais ? (1950) est déja un ouvrage de sociologie qui s'in-
terroge sur le sens a attribuer aux résultats de ses enquétes. En
1954, il publiera Premiers itinéraires en sociologie religieuse. Entre
1954 et 1968, a la demande de plusieurs évéques, il réalise de
nombreuses enquétes dans plusieurs dioceses de France et
élabore une vaste réflexion sur les résultats obtenus. En 1968, il
publiera Pratique religieuse urbaine et régions culturelles. L'itiné-
raire de Jacques Grand’Maison est un peu semblable. Lorsqu’il
se joint a Yves Martin et Fernand Dumont, au moment de la
Grande Mission de Saint-Jérome, il est responsable de 1’Action
catholique dans son diocese. Méme chose a Québec. Roland
Doyon, éleve de Boulard, ceuvrait a la Grande Mission du diocese
et au Conseil diocésain de pastorale en méme temps qu’il travail-
lait a I'Institut de pastorale de I'Université Laval.

Les années 1950 représentent donc un moment fondateur et,
a mon sens, Vatican Il ne servira que d’accélérateur, confirmant le
mouvement d’émancipation de ces sciences de la religion qui
s’ajoutaient a la théologie.

A partir de ce socle, on peut ensuite dessiner les évolutions
des 60 dernieres années, années au cours desquelles les sciences
des religions vont progressivement s’émanciper de la théologie
tout en conservant un rapport dialectique, parfois conflictuel,
avec elle. Ces évolutions, par choc en retour, permettent de
penser quel peut étre I'apport de la théologie dans I'étude de la
religion, car le développement des sciences de la religion oblige
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la théologie a mieux définir le lieu de sa propre parole et son
apport éventuel.

Dans son panorama de 1’évolution des sciences des religions,
Jean Séguy discernait trois phases dans 1'évolution des rapports
entre théologie et sciences des religions. Il présentait I’histoire de
ces rapports a partir de la métaphore d’une «querelle de généra-
tions a l'intérieur d’une famille». La premiere phase est celle
des meres abusives, alors que la mere théologie aurait été « tenté|e]
d’empécher ses filles, les sciences laiques, de prendre leur envol ».
Ce sont les sciences des religions au service de la théologie, se
développant sous sa regle et dans son giron. Cette premiére phase
aurait été suivie d'une deuxieme, celle des vierges folles, qui repré-
sente un temps d’émancipation au cours duquel les sciences
humaines et sociales abandonnent, en la contestant, leur matrice
théologique et campent hors de la cité théologienne. Cette
deuxiéme phase serait suivie d'une troisieme, celle des meres
repenties et des filles prodigues, caractérisée par I’abandon des polé-
miques, et qui conduit, d’une part, la théologie a emprunter des
méthodes et des approches élaborées par les sciences humaines et
sociales et, d’autre part, les sciences humaines et sociales a ne pas
prétendre expliquer sans reste le fait religieux. Cette présentation
dialectique et imagée laisse entendre qu’en sa troisieme phase, il
y a une fécondation croisée entre théologie et sciences des reli-
gions, ce qui suggere un apport de la théologie a la connaissance
du religieux. Ma réflexion sera sans doute moins poétique et
métaphorique que celle de Séguy, mais je suivrai cependant la
méme logique, examinant sommairement le devenir des sciences
des religions et la place qu’elles ont prise dans 1’étude de la reli-
gion, avant de considérer I'apport possible de la théologie. Je
considérerai principalement deux évolutions.

11.  ].Séguy, « Panorama des sciences des religions ».
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DEUX EVOLUTIONS DETERMINANTES
L’EVOLUTION DES DESTINATAIRES ET DES DESTINATEURS

Les textes magistériels qui encouragent I'étude du religieux
en prenant appui sur les sciences humaines et sociales énumerent
clairement des destinataires: les séminaristes, les pasteurs du
troupeau, les prétres et les missionnaires. Cette liste de destina-
taires déterminait largement la finalité pastorale de I'étude de la
religion ou des religions. On ne sera pas surpris de constater que
I’évolution importante des destinataires qui se manifeste tout au
long des décennies déterminera largement l'évolution des
finalités poursuivies par ces études.

L’évolution des destinataires est considérable. Au début de la
période, les enseignants étaient surtout des clercs, souvent engagés
dans l'action pastorale. Leurs intéréts étaient souvent liés a I'acti-
vité pastorale qu’ils connaissaient de I'intérieur. De plus, les études
se limitaient a 1'Fglise catholique. Telle n’est plus la situation
aujourd’hui. En effet, I'étude de la religion au Québec n’intéresse
plus seulement les séminaristes et les pasteurs, toujours moins
nombreux. Nous n’avons pas d’information précise et récente a ce
sujet et il faudrait mettre a jour I'étude réalisée en 2002 a la Faculté
de théologie et de sciences religieuses de 1'Université Laval
Chose certaine, le paysage évolue rapidement™.

Aujourd’hui, les personnes intéressées par I'étude de la reli-
gion ne se destinent pas forcément au ministére pastoral. Les inté-
réts les conduisant a 1'étude du religieux sont tres diversifiés.
Déja, en 1998", a I'Université Laval, sept étudiants sur dix (70 %)
n’étaient pas rattachés a une communauté religieuse (vie consa-
crée, apostolique, communauté nouvelle) ou a un grand sémi-
naire diocésain (formation des prétres). Aujourd’hui, s’il y a

12. Sur cette évolution, voir L. Rousseau et M. Despland, Les sciences religieuses au Québec
depuis 1972 et ].-M. Larouche et G. Ménard, L'é¢tude de la religion au Québec |[...].

13.  Pour les évolutions entre 1965 et 2000, voir G. Routhier, «Le Canada francophone ».

14.  Ces données (avril 1998) sont tirées du rapport d’autoévaluation du doyen de la Faculté
de théologie de I'Université Laval. Elles proviennent en partie d’une enquéte menée
aupres des étudiants de tous les cycles de cette faculté. Ces données ont aussi été
diffusées en 2000 dans G. Routhier, «Le Canada francophone »; elles n’ont pas été mises
a jour depuis 2002.
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toujours des séminaristes, des candidats au diaconat permanent
et des religieux se préparant a l’ordination, aussi bien dire qu’il
n’y a plus de religieuses et a peu prés pas de freres. Si des laics
sont toujours intéressés par les études théologiques et pastorales,
ce sont le plus souvent des bénévoles. Le nombre de laics se
préparant a occuper une fonction stable d’animation pastorale a
décru sensiblement.

Cette diversité des motivations incitant a poursuivre des
études de premier cycle en théologie correspond encore
aujourd’hui a ce que I'on observait au tournant des années 2000.
Un groupe important (39 %) se préparait a I’exercice de fonctions
ecclésiales variées: préparation au ministere ordonné (20%),
préparation a I’animation pastorale comme agent laique en pasto-
rale (17%), préparation a I'enseignement religieux ou a l’ani-
mation spirituelle (2%). Un autre groupe (6%) se préparait a
entreprendre un autre programme universitaire (maftrise et
doctorat) et 2% voulaient se donner une formation profession-
nelle (consultation pastorale) ou religieuse (engagement mission-
naire) complémentaire. Une forte proportion, pres de la moitié
des étudiants (42 %), ajoutait d’autres motivations: 14 % parlaient
de se donner une meilleure formation théologique en vue de leur
engagement bénévole (en paroisse, dans des mouvements chré-
tiens, en milieu scolaire, dans des groupes populaires). Enfin, fait
significatif, au moins 28 % des répondants évoquaient plutdt des
motifs de formation personnelle: réfléchir sur la foi (15%) ou
acquérir de bonnes connaissances de base sur le plan religieux
(13%). Cette diversité des points de départ et des horizons est
toujours présente aujourd’hui. On vient dans une faculté de théo-
logie et de sciences des religions pour approfondir ses connais-
sances religieuses soit dans une perspective culturelle ou de
réflexion rigoureuse sur sa foi personnelle, soit avec le désir de se
préparer a exercer un role social ou un ministere dans 1'Eglise. Le
changement le plus important au cours des derniéres années,
c'est la présence de la diversité culturelle. Un étudiant sur dix est
un étudiant étranger.

De plus, on vient de moins en moins jeune a la Faculté, qui
recrute tres peu d’étudiants provenant directement des filieres
de I'enseignement préuniversitaire. Par exemple, en 1994, c’était
a peine 20 % des étudiants. La plupart d’entre eux possédaient
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souvent un premier diplome universitaire ou une expérience de
travail avant leur entrée a la Faculté, ce qui explique que 'age
moyen des étudiants se situe a pres de 40 ans. Ainsi, on constate
que le niveau d’études atteint au moment de l'inscription en
théologie est universitaire pour plus du tiers des étudiants (pres
de 34 %), alors qu’a l’autre bout du spectre, des étudiants adultes
(15%) avaient un niveau d’études inférieur a ce qui est norma-
lement exigé pour I'admission. On vient donc de plus en plus a
la Faculté de théologie apres un premier dipléme universitaire
ou apres avoir consacré une partie de sa vie a des activités
professionnelles.

Alors que la population étudiante de la Faculté, du moins au
premier cycle, était majoritairement féminine en 1998, ce n’est
plus le cas aujourd’hui, sauf dans les nombreux sites hors campus
de la Faculté. Au troisieme cycle, la tres grande majorité des
étudiants sont des hommes. L'internationalisation de la Faculté a
accentué cette tendance.

Par ailleurs, suivant les données de 1998, si 45% des répon-
dants consacrent la majeure partie de leur temps a leurs études,
37 % d’entre eux exercent un emploi qui est leur occupation prin-
cipale. Les occupations professionnelles se situent dans les
secteurs les plus variés: animation pastorale (27 %), enseignement
(22%), administration, soins infirmiers, médecine, fonction
publique, forces armées, commerce et industrie, droit, etc. Encore
aujourd’hui, plusieurs étudiants poursuivent leur formation a
temps partiel.

Cette diversité se manifeste d’'une autre maniere encore. Si la
Faculté desservait a lI'époque 400 étudiants inscrits a ses
programmes, elle rejoignait pas moins de 800 autres étudiants
inscrits a certains de ses cours, tout en étant rattachés a d’autres
programmes de 1'Université ou aux études libres. En 1996-1997, la
Faculté a généré preés de 3 900 crédits exogenes. Ainsi, la moitié
(47 %) des crédits, et des étudiants, a la Faculté de théologie et de
sciences religieuses de 1'Université Laval était de type exogene.
A 1'Université Laval, la grande majorité des cours de service
qui génerent des crédits exogenes sont offerts a l'intérieur des
programmes de sciences de 1'éducation. Aujourd’hui, les crédits
exogenes sont reliés a des cours rattachés aux programmes
de pharmacie, de gérontologie, de service social, de sciences
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infirmieres ou de médecine, ou a des cours suivis par des étudiants
en provenance des programmes de lettres, d’études anciennes, de
philosophie, d’arts visuels, de droit, de sociologie, etc. C’est dire
que I'étude de la religion intéresse un grand nombre d’étudiants
qui choisissent ces cours afin d’élargir leur culture personnelle et
leur compréhension du monde. Le rapport de la Commission des
universités sur les programmes avance 1'hypothese que la clien-
tele des départements de théologie et de sciences religieuses sera
de plus en plus composée d’étudiants externes aux programmes
rattachés a ces départements. Cette tendance a 'augmentation
des crédits exogenes est observée depuis quelques années aux
Etats-Unis. C’est dire que, par sa clientele également, la théologie
est mise en contact avec les autres disciplines de I'université et est
soumise aux interrogations que formulent les autres discours
scientifiques a I'égard du christianisme et de 'engagement de foi.

Cette évolution de la population étudiante a un impact
important sur la pratique de la théologie du fait que I'arrivée de
nouveaux interlocuteurs signifie I’entrée de nouvelles préoccupa-
tions et de nouveaux questionnements. En effet, I'interrogation,
qui est a la source de tout apprentissage, finit par conditionner la
pratique théologique. Le fait que la demande soit moins du coté
de la préparation a I'exercice d"une responsabilité pastorale inflé-
chit la réflexion. Sans trop durcir les choses, on pourrait affirmer
que la théologie devient plus préoccupée de 1'expérience chré-
tienne en contexte séculier que des aspects plus proprement insti-
tutionnels de I'expérience croyante ou de visées pastorales. Les
questions du rapport du christianisme a la culture contemporaine
et de la spiritualité sont certainement de plus en plus en pointe.

La forte diversification des inscrits, qui conduit a I'expres-
sion de demandes variées, couplée a un souci pédagogique de
plus en plus important, de méme qu’a une attention plus grande
a la pratique et a 'expérience, a eu un impact sur la révision des
programmes d’études. On remarque une plus grande prise au
sérieux des «sujets apprenants » qui se présentent a la faculté avec
leurs questions, leurs recherches et leurs attentes. Les étudiants
sont appelés, a partir de leur expérience, a formuler une question
et a construire le rapport entre cette question et les différents lieux
référentiels. L'étudiant devient donc interpréte, c’est-a-dire
quelquun qui, ayant construit un rapport entre différentes
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instances sources, est capable d’élaborer un discours a l'intérieur
d’une tradition. Cela exige naturellement de sa part une connais-
sance et une fréquentation des sources. Cela exige surtout qu’il
soit en mesure de faire ceuvre d’interprete.

Identifier a qui s’adresse aujourd’hui I'étude de la religion
au Québec, c’est dire en vue de quoi elle est faite et quelle est sa
fonction culturelle et sociale, c’est du coup nommer les questions
auxquelles elle s'intéresse. Les objets étudiés se diversifient rapi-
dement. On passe de I'observation des pratiques religieuses, du
vécu paroissial, du gouvernement ecclésial ou de 'éducation a la
foi a I’étude des rites en émergence, a I'innovation religieuse, etc.
De plus, les recherches ne se rapportent plus seulement a la tradi-
tion chrétienne ou a l'étude des pratiques dans I'Eglise catho-
lique. Les pratiques de rencontres interreligieuses occupent
aujourd’hui une bonne part des études du religieux.

L’EVOLUTION DES FINALITES

Dans le cadre des études théologiques, I'étude de la ou des
religions avait au moins trois finalités: une finalité apologétique
(montrer que le christianisme est la vraie religion, en raison de
son apport civilisateur attesté dans I'histoire et des fruits de sain-
teté qu’elle a produits), une finalité pastorale, comme on l'a vu,
mais aussi une finalité réformatrice, ce qui est trop souvent oublié.
Ainsi, pour me limiter a cet exemple, dans la démarche de Yves
Congar, le recours a l'histoire a servi de levier pour féconder
I'imagination, donner a penser, ouvrir des horizons et fournir des
options de rechange a la situation présente: tout le travail de
retour aux sources et la mise en valeur des ressources de la longue
tradition avait pour fonction de remettre en cause «un certain
systeme, en faisant redécouvrir des aspects de la tradition
profonde de I'Eglise qui avaient été étouffés [...] telle ou telle
chose, qui avaient été enterrée, se remettait a vivre’®». Dans le
prospectus annongant le lancement de la collection Unam
Sanctam, il écrira que, par la publication de cette collection, il veut
remettre «dans le commerce des idées un certain nombre de

15.  J. Puyo, Jean Puyo interroge le pere Congar [...], p. 102.
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thémes et de valeurs ecclésiologiques, profondément tradition-
nels [...] plus ou moins oubliés'®». L'histoire, « maitresse de vie»,
comme le dira Jean XXIII qui avait enseigné I'histoire ecclésias-
tique, permettait, a lintérieur d’une démarche sapientielle,
au-dela des idées regues et des pratiques convenues, d'imaginer
d’autres possibles.

L'émancipation des sciences historiques et des autres
sciences humaines et sociales des religions du cadre théologique
a conduit la théologie a interroger 1'usage qu’elle faisait de ces
sciences et des finalités qu’elle poursuivait en y ayant recours. Les
«vierges folles» accusaient la «mere abusive» de les mettre au
service d'un projet qui n’était pas le leur et, ainsi, de les instru-
mentaliser. Mise en cause, et peut-étre soupgonnée d’asservir les
disciplines et de les plier a ses fins, la théologie a depuis été
constamment obligée soit de se justifier, soit de s’interroger sur
ses usages et ses pratiques des sciences humaines et sociales. Se
pourrait-il qu’en retour, I'un des apports de la théologie a la
pratique des sciences humaines et sociales des religions soit d'in-
terroger les projets auxquels peuvent étre soumises la pratique de
I'histoire et les pratiques des sciences humaines et sociales des
religions? Il n'y aurait pas que Habermas pour nous instruire sur
les rapports entre intéréts et connaissances?. Si I'enseignement
de I'histoire fait aujourd’hui débat dans plusieurs pays, c’est que
les intéréts en jeu sont considérables.

Qui plus est, il n'y a pas que les intéréts économiques ou
idéologiques qui sont en cause et qui peuvent mobiliser la science.
Ce que Habermas a en vue, et ce qu’il désigne par le terme
«intérét», c’est le fait que toute connaissance est commandée par
une orientation préalable. Il ne faut pas exclure que I'on fasse de
la science pour la science, pour accroitre le capital de connais-
sance de ’humanité ou pour la culture, mais le désir de connaitre
est orienté par notre désir de répondre a une question.

C’est dire que, du coup, l'usage des sciences humaines et
sociales en théologie est également orienté. L orientation apologé-
tique me semble, sauf exception, passée de mode; en tout cas, elle

16. Y. Congar, Une passion: I'unité[...], p. 46.
17.  ]. Habermas, Connaissance et intérét et La technique et la science comme idéologie.
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n’a pas beaucoup d’avenir. L'orientation est aujourd’hui encore
pastorale, mais l’articulation entre la théologie et les sciences
humaines et sociales n’est certainement pas la méme que celle
qu'on a connue au cours des années 1950. Sommairement, on
prétendait alors que la pastorale relevait de I'art: ’art de trans-
mettre, I'art de guider les personnes (la cure d’ames), l'art de
gouverner I'Eglise, etc. Lexercice de cet art commandait que I’on
tire de la théologie les principes a appliquer dans I'action, et des
sciences humaines et sociales les savoir-faire utiles et indispen-
sables pour mener une action pastorale avec adresse et doigté.
L’enseignement de la pastorale, qui arrivait au terme de la forma-
tion théologique et au cours de la premiére année du ministere,
devait permettre aux clercs de faire passer dans la pratique les
contenus que leur avait fournis la théologie. Celle-ci demeurait
essentiellement une science déductive reposant sur une métaphy-
sique et se construisant a partir de l'interrogation sur les prin-
cipes. L'introduction de ’année de pastorale et le développement
des sciences pastorales n’avaient fait qu’ajouter un chapitre a
cette étude, chapitre qui traitait, en définitive, de 1'application
pratique de ces principes. En somme, on est demeuré dans les
mémes perspectives que celles mises en avant au XIX® siecle a
Tiibingen dans les deux propositions programmatiques pour la
formation théologique issues 'une de la faculté protestante et
'autre de la faculté catholique de Tiibingen, la Kurze Darstellung
des theologischen Studiums de Friedrich Schleiermacher (1811 et
1830'%) et la Kurze Einleitung in das Studium der Theologie de Johann
Sebastian Drey (1819%).

Toutefois, le fait de prendre au sérieux la pratique pastorale
introduisait, non sans une résistance teintée de mépris de la part
des théologiens systématiques, une nouvelle donne. Désormais,
’agir des clercs et I’action pastorale, congus comme l’application
efficace des principes ou des doctrines fournis par la théologie,
n’étaient plus seulement réglés par la morale, la spiritualité et le
droit ecclésial qui représentaient par le passé autant de média-
tions entre la théologie et la pratique, mais par une nouvelle

18.  J'emprunte la traduction francaise a la deuxiéme édition, F. D. E. Schleiermacher, Le statut
de la théologie. Bref exposé.

19.  On verra sa traduction francaise récente, M. Seckler, Aux origines de I'école de Tiibingen.
Johann Sebastian Drey |[...].
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discipline qui intégrait I’apport des sciences humaines et sociales.
A partir du moment ot1 I'on revalorise la pratique, la compréhen-
sion de l'expérience religieuse nécessite 1'apport des sciences
humaines et sociales tout autant que l'interprétation théologique.
«Tout est historique », aimait répéter le théologien Yves Congar;
c'est-a-dire que tout est donné dans l'histoire, a 'intérieur d’un
espace social et culturel, et inscrit dans un espace humain. Si tout
est historique, il faut appréhender et analyser les discours et les
pratiques des chrétiens et des religions a partir des méthodes
offertes par les sciences humaines et sociales.

Pour Congar, qui pratiqua abondamment I'histoire, il ne
s’agissait pas de réduire les dons de Dieu a cette dimension et de
penser qu’on pouvait arriver a une explication sans reste de I'acte
de foi ou du phénomene religieux en en retragant la genese et en
les saisissant dans 'histoire. Toutefois, en tenant ensemble ces
deux dimensions, 'historique et I'éternel ou, suivant I’expression
de son confreére Chenu, «1'Eternel dans le temps®», il contribuait
a mettre en valeur le caractére paradoxal de 'Eglise, de la vie
chrétienne, de leur dimension théandrique, et a nous en rappeler
le mystere.

Que I’Eglise existe et vive dans une vraie histoire, cela signifie
aussi qu’elle ne peut s’affranchir du temps, de son poids et de son
épaisseur, des délais qu’il impose. Ce n’est pas malgré le temps et
son déroulement, mais en eux que 1'Eglise porte les dons de Dieu et
les met en ceuvre. L'historique, ’action des hommes dans le temps
et par les moyens qui sont communément les siens, n’est, pour
I'ceuvre que Dieu poursuit dans et par 'Eglise, ni un élément
extrinseque, sinon hostile, qu’on devrait le plus possible réduire,
oublier, voire éliminer, ni méme un cadre extérieur dans lequel se
déroulerait un scénario non terrestre. C’est ce en quoi et par quoi
s’accomplit une ceuvre divine?.

Si tout est historique, si tout est donné dans I'histoire et la
société, ou si la «foi est dans l'intelligence®», autre formule du
peére Chenu, le théologien ne peut pas ne pas se passionner pour
I'histoire, les liens sociaux et les histoires de vie. Car c’est en

20.  Voir M.-D. Chenu, La parole de Dieu. II. L'Evangile dans le temps.
21. Y. Congar, «Pour un sens vrai de I'Eglise», p. 94.
22. Voir M.-D. Chenu, La parole de Dieu. I. La foi dans l'intelligence.
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plongeant dans ce qui lui est donné dans I'histoire qu’il va a la
rencontre du mystere. Il ne se limite pas cependant a interpréter
ce qu’il trouve dans l'histoire a partir seulement de I'horizon
intramondain. Ce qui le distingue, en somme, de 'historien ou du
sociologue, c’est son acte d’interprétation de ce qu’il trouve dans
I’histoire. Théologique, son interprétation va permettre la conver-
sation entre cette histoire particuliére et une autre histoire, celle
qui lui est racontée dans les textes sacrés de sa tradition. Il osera
affirmer, comme le fait Schillebeeckx, que «1’histoire des hommes »
est le «récit de Dieu® ». C’est pourquoi, plutot que d’attendre une
révélation hors de I'histoire, le théologien est appelé a étre présent
a son temps et a le faire avec les méthodes propres a son objet,
méthodes qu’il partage avec les sciences humaines et sociales.

Etre présent a son temps, disions-nous. Nous y voici. Théologique-
ment parlant, c’est étre présent au donné révélé dans la vie présente
de I'Eglise et I'expérience actuelle de la chrétienté. [...] Le théolo-
gien vit de cela: ses yeux sont grands ouverts sur la chrétienté en
travail [...] Ainsi regardons-nous avec une sainte curiosité: 1'ex-
pansion missionnaire [...], le pluralisme des civilisations humaines
[...], les grandeurs originales de I'Orient [...], 'émouvant et irré-
pressible appétit d’union [...], la fermentation sociale [...] et au
milieu de tout cela, I’Eglise militante [...]J*.

Autant de «lieux» théologiques en actes, pour la doctrine de la
grace, de l'incarnation, de la rédemption... Mauvais théologiens,
ceux qui, enfouis dans leurs in-folio et leurs disputes scolastiques,
ne seraient pas ouverts a ces spectacles, non seulement dans la
pieuse ferveur de leur coeur, mais formellement dans leur science:
donné théologique en plein rendement, dans la présence de I’Es-
prit. «Mauvais théologiens», ajoutait-il, «ceux qui, enfouis dans
leurs in-folio et leurs disputes scolastiques, ne seraient pas ouverts
a ces spectacles, non seulement dans la pieuse ferveur de leur
cceur, mais formellement dans leur science: donné théologique en
plein rendement, dans la présence de I'Esprit»*.

23. Voir E. Schillebeeckx, Lhistoire des hommes, récit de Dieu.
24.  M.-D. Chenu, Une école de théologie: le Saulchoir, p. 124 et suiv.
25. Ibid., p. 142-143.



192 DEUXIEME PARTIE - DES ENJEUX EPISTEMOLOGIQUES

Apres avoir exploré quatre sens du mot «Eglise » de maniere
a ne pas la réduire a un de ses aspects®*, Congar opte pour son
sens intégral et concret: 'Eglise est I’assemblée des fideles (laicat
et hiérarchie) cheminant dans le temps, une communauté
humaine spécifique inscrite dans les cultures, bénéficiant des
dons de Dieu et recevant son identité de ce don, en vue de les faire
communier tous ensemble a la vie de Dieu. I'Eglise étant faite
d’hommes, elle existe dans le temps et est inscrite dans les
cultures. Il ne s’agit pas d'un étre de raison, mais d'un fait social
que les théologiens interprétent comme porteur des dons de
Dieu”. C’est ainsi qu’elle se présente dans le Nouveau Testament :
un groupe social étonnant, ott sont dépassés les interdits qui
conduisaient la société a se construire a partir des clivages entre
circoncis et non-circoncis, esclaves ou hommes libres, riches et
pauvres. Ce fait social étonnant, qui travaillait les sociabilités
convenues, avait besoin non seulement d’étre décrit, mais égale-
ment d’étre interprété. C’est notamment ce que font déja le livre
des Actes des apoOtres et les lettres pauliniennes. Ils rendent
compte théologiquement de ce qui était en train d’émerger dans
le monde juif et dans le monde gréco-romain. Ils ne font pas que
décrire ou enregistrer ce qui peut étre observé et que des histo-
riens relateront, ils interprétent de maniere religieuse. Ils veulent
dire quelle est la nature de ce nouveau lien social qui surgissait a
la suite d'un acte instituant qui instaurait une transgression (des
juifs et des non-juifs rassemblés autour d’'une méme table) et qui
mettait en cause ce qui était institué®, et surtout en affirmer la
signification pour I'histoire et pour I'humanité, et en révéler 1'ori-
gine. C’est la que I'histoire et la sociologie se taisent pour laisser
parler la théologie.

On ne peut donc pas parler de I'Eglise en faisant I'impasse
sur cette réalité sociale qui émerge dans Ihistoire. Cette étude, les
sciences de la religion doivent la prendre en charge et les théolo-
giens ont besoin de leur apport indispensable. Toutefois, les théo-
logiens sont appelés a interroger I'horizon eschatologique de cette
réalité qui travaille les liens sociaux, a dévoiler a l'intérieur de

26. Voir sa réflexion sur les quatre sens du mot « Eglise » dans Y. Congar, Vraie et fausse réforme
dans I'Eglise, p. 99-120.

27.  Onverra G. Routhier, «L'ecclesiologia come teologia pratica».

28.  Voir G. Routhier, «Ricominciare: la Chiesa come realta emergente ».
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quel dessein de salut s’inscrit I'émergence de cette figure sociale
et a proposer une interprétation de ce rassemblement qui ne
prenne pas pour base les affinités, ni les liens du sang, I'ethnie ou
la race. En somme, ultimement, ils sont appelés a poser la ques-
tion du salut, les questions de l'origine et de la fin. IlIs ont la
prétention de pointer l'attention en direction du regne de Dieu
qui conteste 1’ordre établi.

CONCLUSION

La théologie a non seulement, a la suite des soubresauts de
la crise moderniste, intégré I'histoire, mais on ne peut plus
aujourd’hui imaginer une recherche théologique qui fasse 1'im-
passe sur l'histoire. On n’enseigne pas seulement 1’histoire du
christianisme dans les facultés de théologie, mais on a une
pratique étendue de I'histoire: histoire des doctrines, histoire des
pratiques chrétiennes (de la liturgie, des sacrements chrétiens),
etc. On ne peut aborder un texte, qu’il s’agisse d"un texte patris-
tique, d'un texte magistériel ou d'un texte conciliaire, sans le
situer dans son contexte et, d’abord, dans son contexte historique.
C’est la un acquis. Pas de missiologie sans anthropologie, pas de
théologie morale sans recours a la sociologie ou a la psychologie.
Cela dit, le théologien qui met en ceuvre, avec la rigueur néces-
saire, ces méthodes n’est pas devenu pour autant un historien, un
anthropologue ou un sociologue. La théologie qui integre ces
parcours de sciences humaines et sociales se congoit davantage
comme herméneutique, et herméneutique proprement théo-
logique du devenir du monde et de ’humanité. Ainsi, elle fait
entendre une voix originale.
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CHAPITRE 11

La culture religieuse dans
les études littéraires au Québec

MIREILLE ESTIVALEZES

Université de Montréal

est dans le contexte d'une société s’étant rapidement et

profondément sécularisée et d'une reconfiguration de la

place des études religieuses dans le champ universitaire
québécois' que se situe la réflexion proposée ici sur la diffusion,
dans I'enseignement supérieur, de la culture religieuse. Dans la
perspective qui est la notre, celle-ci est appréhendée comme un
ensemble de connaissances portant sur les phénomenes religieux
qui favorisent une meilleure compréhension du monde et de
I’humanité, non pas a partir des seules manifestations, voire
convulsions, du présent, mais aussi dans une perspective cultu-
relle et temporelle plus large.

C’est plus particulierement au cas original des relations
entre culture religieuse et littérature que nous nous attacherons®.
En effet, religions et littératures se rejoignent autour de

1. Ainsi, al'Université de Sherbrooke, le Centre d’études du religieux contemporain créé en
2015 remplace la Faculté de théologie et d’études religieuses. A 'Université McGill, la
Faculty of Religious Studies est transformée en 2016 en School of Religious Studies,
intégrée au sein de la Faculté des arts. Enfin, a I'Université de Montréal, la Faculté de
théologie et de sciences des religions devient I'Institut d’études religieuses en 2017 et est
incorporée dans la Faculté des arts et des sciences.

2. Notre intérét pour ces questions est ancien puisque notre mémoire de maftrise en histoire
des religions (Université Paris-IV Sorbonne, 1988, non publié) portait sur le mythe grec
de Pandore dans les ceuvres du poete grec Hésiode et sa reprise par Frank Wedekind,
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préoccupations communes essentielles: si les religions cherchent
depuis toujours a répondre aux questions existentielles que se
posent les humains sur leurs origines et les finalités de la vie et a
leurs interrogations sur la condition humaine, la littérature, quant
a elle, accorde une place importante a ces mémes questionne-
ments ainsi qu'aux expériences les plus fortes vécues par les
femmes et les hommes. Elles permettent toutes deux de réfléchir
a I'importance des enjeux éthiques de 1'existence, a ouvrir des
espaces de questionnement sur un au-dela de soi, et en fin de
compte, a aider les étres humains a «apprendre a vivre®». Cette
question des liens privilégiés qu’entretiennent la culture reli-
gieuse et la littérature sera ici abordée sous deux angles d’ana-
lyse: celui de la Bible comme matrice culturelle et symbolique de
la littérature occidentale, puis celui de la littérature comme espace
privilégié de découverte d'univers religieux complexes, contri-
buant significativement au développement et a la diffusion de la
culture religieuse. Or, méme si nous nous limiterons ici au seul
christianisme, cette réflexion s’avere pertinente pour toutes les
spiritualités contemporaines.

Cela dit, il est a noter que, par exemple, une inspiration
biblique ou religieuse ne donne pas nécessairement lieu a une
littérature juive* ou chrétienne, et que I'immense liberté créative
des écrivains leur permet d’explorer diverses thématiques spiri-
tuelles sur des registres trés variés, y compris les plus critiques;
nous y reviendrons.

C’est dans la perspective que nous venons d’évoquer que
nous nous sommes demandé dans quelle mesure les liens féconds
entre littérature et religions étaient actuellement explorés dans la
formation des étudiants en études littéraires au Québec, en cher-
chant a savoir si des éléments de culture religieuse étaient abordés
dans leur parcours de formation initiale. Pour répondre a cette
question, nous avons considéré le contenu des différentes forma-
tions de premier cycle proposées dans 12 universités québécoises,

dramaturge allemand de la fin du XIx° siécle et du début du Xxx¢ siecle. Notre recherche
actuelle s'inscrit dans un de nos principaux champs de recherche: la formation des
jeunes générations (étudiants universitaires et éleves) a la culture religieuse.

3. T.Todorov, La littérature en péril.

4. ].-C. Attias et P. Gisel, De la Bible a la littérature.
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francophones et anglophones: baccalauréats en littérature,
études littéraires, études littéraires et culturelles, dont nous
avons examiné les intitulés de cours faisant référence, de fagon
explicite, a la Bible, aux mythes (en particulier gréco-romains) ou
aux religions, avant de prendre connaissance de leurs descriptifs.
Une des limites de cette recherche est d’exclure des informations
qui ne seraient pas formulées explicitement, et donc des ensei-
gnements abordant les questions religieuses, mais de fagon
secondaire. De plus, nous avons pris connaissance des notices
biographiques des professeurs de ces mémes départements
d’études littéraires pour y examiner comment sont décrits leurs
champs d’intérét et leurs enseignements. Les résultats de la
présente recherche sont modestes et nous les inclurons dans une
réflexion plus générale sur les liens entre littérature et religions®.

LA BIBLE COMME MATRICE CULTURELLE ET SYMBOLIQUE
DE LA LITTERATURE OCCIDENTALE

La Bible, sous ses diverses formes, Bible hébraique ou
Tanakh, Bible chrétienne dans la pluralité de ses canons et de ses
traductions, est, depuis des siecles, le livre de référence de géné-
rations de croyants, et demeure jusqu’a ce jour signifiante pour
des millions, voire des milliards de personnes. La Bible elle-méme
revendique ce statut singulier de parole inspirée par Dieu et
constitue un témoignage de foi donné et recu par des croyants,
ayant fait 1'objet de nombreuses lectures herméneutiques par les
différentes communautés et a travers les siecles. Mais la Bible est
aussi un livre, ou plus exactement un ensemble de livres, appar-
tenant au patrimoine de I’humanité et ayant contribué a modeler
en grande partie la culture de 1'Occident®. Or, depuis toujours,
Bible et littérature entretiennent des relations étroites et particu-
lierement fécondes. Comme le rappelle Anne-Marie Pelletier:

5. Nous n’avons pris en compte que les enseignements auxquels des étudiants en lettres ont
acces. Ainsi, des cours qui ne sont offerts qu’aux seuls étudiants en sciences des religions,
comme celui intitulé Sacré et littérature (REL 2307) & 'UQAM, ou celui consacré a Bible et
littérature (THL 1026) proposé a I'Université Laval dans le cadre du certificat en études
bibliques, ne sont pas ici considérés. Des intitulés tres généraux, comme Mythes et
littérature (LFR 1062) a 'UQTR, n’ont pas non plus été retenus.

6. N.Frye, Le grand code |...].
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«La littérature puise inlassablement a cette méme source. Tantot
elle y prend consciemment des themes pour les prolonger, éven-
tuellement pour les subvertir [...] Tant6t, de facon plus diffuse,
mais parfois encore plus décisive, la Bible est présente comme ce
prisme au travers duquel le réel se percoit et se déchiffre’.» La
Bible irrigue jusqu’a la littérature contemporaine, ot certains écri-
vains «ont encore besoin de la Bible comme du langage de leur
enfance, réservoir de symboles et d’images, mais aussi lieu de
leur émancipation® ».

Ainsi, tout récemment, une ceuvre éditoriale d’envergure a
été consacrée a retracer I'immense postérité de la Bible chez
les écrivains de différentes époques, plus particulierement du
XVIe siecle a aujourd’hui, et ce, non pas seulement en Occident,
mais dans différentes parties du monde’. Cet examen de l'in-
fluence du texte biblique peut se faire a travers 1'étude de person-
nages qui ont été compris et interprétés différemment au fil des
siecles. On pensera bien évidemment aux figures, souvent mises
en tension, d’Eve, d’une part, considérée tour a tour comme I'em-
bleme de la femme coupable et tentatrice; ou bien comme une
image de la femme émancipée; ou encore comme la mere de I'hu-
manité'’; et de Marie, d’autre part, tantdt incarnation de 1'idéal
féminin, tantdt symbole de la douleur maternelle. Du c6té des
personnages masculins, Cain constitue une fascinante représenta-
tion du Mal, illustration de la violence engendrée par la jalousie
fraternelle, alors qu’il peut étre vu ailleurs comme victime d’in-
justice; Abraham, symbole de « l’archétype culturel du pere''»,
dont on retrouve une réminiscence dans Du coté de chez Swann de
Proust (1913), peut étre aussi un «interlocuteur privilégié d’inter-
rogations morales, existentielles ou politiques qui traversent le
temps'?»; Moise, tant6t 1égislateur, tantot rebelle (Vigny, Balzac),
et Judas, figure du traitre pour les uns ou militant politique pour
les autres, constituent eux aussi des personnages fascinants. On
pensera aussi a l'extraordinaire fécondité littéraire de certains

A.-M. Pelletier, Lectures bibliques [...], p. 6.

P-M. Beaude, La Bible en littérature [...], p. 7.

9. S. Parizet, La Bible dans les littératures [...].

10. L. Wajeman, «Notice sur “Eve” ».

11.  A.Ségal, Enquéte sur un patriarche [...].

12.  M.-C. Gomez-Géraud, «Notice sur “Abraham” », p. 32.

*® N
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récits bibliques, tels que celui du sacrifice de son fils par Abraham
(tour a tour figure de I’obéissance ou de la révolte) ou encore celui
de T'histoire de la Tour de Babel, vue tant6t comme une bénédic-
tion ou au contraire comme une malédiction divine, mais aussi
comprise comme un mythe politique et linguistique ou encore
étudiée comme une réflexion sur la diversité et 1'altérité. Ces
quelques exemples suffisent a montrer I'importance de la dimen-
sion métaphorique et symbolique de ces figures qui prennent une
dimension universelle et ne sauraient étre enfermées dans des
lectures univoques et réductrices.

Sila Bible constitue elle-méme une ceuvre littéraire, a laquelle
le projet franco-canadien de la Bible des écrivains a voulu rendre
hommage', elle est aussi un inépuisable réservoir de passions
humaines, de themes et de symboles qui nourrissent I'imaginaire
de trés nombreux écrivains'®, y compris dans une perspective
parodique’®. En cela, la Bible favorise I'intertextualité par la mise
en relation de textes différents et la résonance qu’elle suscite ainsi,
que ce soit par le biais d'une référence explicite ou implicite ou
encore par une allusion'.

Revenons alors a notre question initiale : une culture biblique,
méme minimale, est-elle proposée aux étudiants de lettres?

Notre recherche nous a permis de repérer tout au plus trois
cours qui touchent directement a la culture biblique comme objet
littéraire. Le premier est celui de I'Université de Sherbrooke, offert
dans le cadre du baccalauréat en études littéraires et culturelles,
comme cours a option proposé dans le bloc Littérature et culture,
par le Département des lettres et communications'. Ce cours,

13.  S. Parizet, «Notice sur “Babel” », p. 332-348.

14.  F. Boyer, ].-P. Prévost et M. Sevin, La Bible [...]. Ce projet original, mené sous la direction
de Frédéric Boyer, Marc Sevin et Jean-Pierre Prévost, proposait une nouvelle traduction
de la Bible a partir d'une étroite collaboration entre 27 biblistes et 20 écrivains, les
exégetes veillant aux questions de sens et d'interprétation, et les auteurs contemporains
choisissant librement les formes d’écriture et de langue, afin de souligner la dimension
proprement littéraire du texte biblique.

15.  C.Jullien, Dictionnaire de la Bible [...].

16. B. Sarrazin, La Bible parodiée.

17.  G. Genette, Palimpsestes [...].

18. Il est offert également, de maniére optionnelle, dans le certificat en études du religieux
contemporain.
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qui a été créé par un enseignant, Rodolfo Felices Luna, formé a la
fois en études littéraires et en études bibliques, a l'intention du
public des étudiants en lettres, est particulierement intéressant.
Intitulé Introduction a la littérature biblique (ELC 281), il propose
une initiation a une lecture critique de la Bible, appuyée sur la
méthode de I'exégese moderne, et vise a familiariser les étudiants
avec les différents genres littéraires, récits et figures bibliques,
afin d’en apprécier l'influence et d’en comprendre l'interpréta-
tion dans des ceuvres littéraires postérieures, en favorisant 1’ana-
lyse des modulations des motifs bibliques et de leur reprise dans
la littérature occidentale. Ce cours est toutefois offert sur une base
irréguliere (2011, 2014, 2016) et a été suivi par une centaine d’étu-
diants au total. Il vise certes a pallier le manque de culture reli-
gieuse des étudiants, mais aussi a combler «la lacune béante de
culture générale des jeunes générations concernant la Bible
comme littérature® ».

A 1'Université de Montréal, c’est I'Institut d’études reli-
gieuses qui propose, dans un bloc de cours a option offert dans les
baccalauréats de littérature comparée et de littérature de langue
francaise, un cours intitulé Bible, art et littérature (REL 1930), dont
I’objectif principal est d’examiner l'influence de quelques textes
classiques de la Bible dans les domaines de I'art, de la littérature
et de la philosophie par le biais de leurs reprises «créatrices,
inusitées, ironiques, voire subversives au cours des siecles» dans
différentes productions artistiques, y compris dans des ceuvres
cinématographiques, des chansons et des créations publicitaires.
Cet enseignement s’inscrit dans une perspective narratologique
qui accorde une attention toute particuliere au point de vue de
celui qui raconte I'histoire. Ce cours, congu par le professeur Alain
Gignac, spécialiste de littérature paulinienne, est offert tous les
deux ans et est suivi principalement par une majorité d’étudiants
en études religieuses et une minorité en lettres (une dizaine sur
40 en 2018).

Enfin, la Faculté de philosophie de 1'Université Laval offre,
quant a elle, dans un bloc sans dénomination, le cours CEuvres
religieuses (THL 1900), dont l'objectif est de familiariser les

19.  Propos de I'enseignant responsable de ce cours, Rodolfo Felices Luna, novembre 2017.
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étudiants avec les ceuvres marquantes de la religion judéo-
chrétienne par la lecture d'une sélection de textes religieux appar-
tenant au judaisme et au christianisme (extraits des Premier et
Nouveau Testaments, des Confessions d’ Augustin). Ce cours s'ins-
crit dans le cadre du certificat sur les ceuvres marquantes de la
culture occidentale et peut étre suivi par quiconque désire s’ins-
truire par la lecture de grandes ceuvres®. Les étudiants en forma-
tion littéraire s’averent peu nombreux, la plupart du public étant
constituée de nouveaux étudiants arrivant du collégial.

Si la Bible forme 1'une des matrices essentielles de la culture
occidentale, le corpus littéraire gréco-romain, et en particulier la
mythologie de 1’Antiquité grecque, constitue lui aussi, pour la
littérature occidentale, un réservoir inépuisable de récits et de
figures mythiques, mais aussi de réflexions sur la nature et les
limites de I'expérience humaine, dans laquelle elle puise régulie-
rement depuis le Moyen Age jusqu’a aujourd’hui. Quelques cours
sont proposés sur ce theme. L'Université Laval se distingue en
offrant aux étudiants en lettres un cours obligatoire consacré a la
mythologie gréco-romaine (EAN 2001) qui permet 1’étude, a
partir de textes issus des civilisations grecque et latine, des princi-
paux mythes et personnages de la mythologie classique, souli-
gnant leur pérennité dans la civilisation chrétienne occidentale. A
I"'Université de Montréal, parmi les cours a option proposés aux
littéraires est offert un cours sur la religion grecque, Mythe et reli-
gion en Grece ancienne (HGL 1021), qui aborde les conceptions reli-
gieuses grecques sur l'homme, les dieux et le monde, les
principaux actes constitutifs du culte, la religiosité et son évolu-
tion, ainsi que la mythologie grecque, vue par les Grecs et les
modernes. Un autre cours sur les mythes dans le monde romain
(HGL 1031) est également proposé; il présente les religions
romaine et étrusque, de méme que la diversité des courants reli-
gieux existant dans I’'Empire romain: traditions, culte impérial,
survivance des religions locales, religions orientales, syncré-
tismes, christianisme et courants philosophico-religieux.

A T'Université du Québec a Montréal, dans un bloc a option
intitulé Histoire et mouvements littéraires, un seul et méme cours

20.  L'un des concepteurs de ce certificat a publié récemment un essai sur I'éducation aux
grandes ceuvres. Voir R. Arteau McNeil, La perte et I'héritage [...].
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traite de la mythologie grecque et romaine (HIS 4163): définitions
du mythe; sources de la mythologie classique; mythe comme
mode d’explication du monde; rapports entre mythe et raison
scientifique; entre mythe et histoire; entre mythe et philosophie;
entre mythe et rite; lectures du mythe (structuraliste, psychanaly-
tique, etc.); mythe et art; et mythe dans la pensée moderne.

A I'Université du Québec a Trois-Rivieres, dans le cadre du
baccalauréat en études francaises (études littéraires), un cours
optionnel, offert par le Département de philosophie et intitulé
Aux sources de la civilisation occidentale (PH 1141), permet de décou-
vrir «comment I'antiquité grecque, la société romaine et la tradi-
tion judéo-chrétienne ont faconné la civilisation occidentale sur
les plans du droit, de la politique, de I'’économie, de la culture, de
I'administration, de la science, de la technique, etc.», sans oublier
la vie religieuse.

Pour finir, mentionnons le cours proposé a 1'Université du
Québec a Rimouski, dans un bloc de cours a option de culture
littéraire, Mythes et utopies littéraires (CLT 32110), qui propose
I'étude de certains mythes grecs, latins et bibliques (sous les
angles de leurs sources, de leurs formes, de leurs fonctions et de
leurs significations), de leur fortune littéraire (interprétation,
transformation, réécriture, réactualisation) et de leur représenta-
tion dans les autres arts (peinture, sculpture, opéra, ballet,
cinéma), ainsi que I'examen de la spécificité littéraire du genre
utopique.

En somme, méme si les motifs bibliques n’ont cessé d’irri-
guer la littérature, la Bible ayant en effet nourri 'imaginaire de
nombreux artistes et écrivains et donné lieu a des formes tres
diverses de référence, de l'allusion a la reprise thématique
explicite, et bien que nombre de textes littéraires reprennent
des themes religieux, mythologiques et symboliques en les
réinterprétant, le bilan des enseignements proposés dans les
parcours universitaires littéraires, comme le révele notre
modeste enquéte, est donc plutdt faible. Bien que la Bible
constitue pour beaucoup un formidable monument littéraire de
I’"humanité et une ceuvre capitale de la civilisation occidentale,
la culture biblique actuelle releve uniquement de rares cours
optionnels, offerts sur une base irréguliere. De la méme maniére,
la connaissance des mythologies gréco-romaines, elle aussi
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constitutive de 1'héritage culturel occidental, n’occupe qu’une
place fort limitée dans la formation littéraire des étudiants et
releve le plus souvent de cours optionnels.

LA LITTERATURE COMME ESPACE PRIVILEGIE
POUR DECOUVRIR DES UNIVERS RELIGIEUX

Nombre d’ceuvres littéraires s’inspirent de themes religieux,
dans des genres aussi divers que des romans, nouvelles, pieces
de théatre, poésie, récits, essais, romans policiers, littérature
fantastique, bandes dessinées?, etc., et témoignent d’une tres
grande variété de convictions chez leurs auteurs, de la croyance
la plus profonde a I'athéisme le plus militant. Ainsi, les auteurs
peuvent se situer dans une grande variété de registres quant a
leur rapport au religieux: I’adhésion, le respect, le questionne-
ment, la critique, la dénonciation, voire la transgression ou la
subversion. Si dans I'univers littéraire prévaut la liberté du créa-
teur écrivain, la culture religieuse reste néanmoins souvent
nécessaire pour permettre la compréhension de ces ceuvres, y
compris dans la critique la plus virulente des religions qu’elles
peuvent véhiculer.

Pour enrichir notre analyse, nous nous appuierons ici sur un
essai de typologie d’ceuvres littéraires francophones de la moder-
nité, qui s’'intéresse a la diversité synchronique des positions a
I'égard du religieux chrétien et les organise en six groupes?. Un
premier groupe de productions littéraires correspondrait a celles
ou la référence religieuse explicite au christianisme, voire au
catholicisme, est en général fortement exprimée, soit par les
personnages, soit par les thématiques abordées (la foi, la lutte
entre le bien et le mal, etc.); il comprend des ceuvres des écrivains
Paul Claudel (Jeanne d’Arc au biicher, 1939), Georges Bernanos,
Frangois Mauriac et Julien Green, ainsi que des poetes Pierre
Emmanuel et Patrice de La Tour du Pin. Un deuxieme groupe
concerne les ceuvres oul une thématique religieuse est présente

21. Voir par exemple l'étude de Sara Teinturier sur la bande dessinée francophone:
S. Teinturier, « L'Eglise et les bulles [...]».
22. ]J.-P. Gerfaud et ].-P. Tourel, « Lecture anthropologique [...]».
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sans que l'auteur adhere pour autant aux croyances de la religion
représentée ou évoquée, et peut étre illustré par des ceuvres
d’Henri de Montherlant, de Jean-Paul Sartre, de Julien Gracq, de
Samuel Beckett, de Philippe Sollers ou d’Albert Camus. La
production romanesque ou dramatique de ce dernier offre un bon
exemple de «]'attitude d’un auteur qui, sans donner son adhésion
aux croyances religieuses du christianisme, adopte ses valeurs et
les fait incarner par ses héros», que ce soit Kaliayev qui «refuse
d’étre heureux dans la vie pour mieux se préparer au sacrifice »
(Les justes, 1949) ou Tarrou «cherchant a savoir comment on
devient un saint» (La peste, 1947)*. Le troisieme groupe rassemble
des ceuvres «relevant d’un métissage culturel et religieux», tels
certains ouvrages de Léopold Sédar Senghor et Jean-Marie Le
Clézio. Le quatrieme ensemble réunit des auteurs qui se situent
dans les registres de la dérision, de l'irrévérence, voire du «blas-
pheme »; pensons aux critiques de I’organisation hiérarchique de
I'institution catholique formulées par Jacques Prévert ou a celles
des positions politiques de I'Eglise par Boris Vian (dans la piece
Le goiiter des généraux, 1964). Le cinquiéme groupe correspond a
des auteurs «qui se détachent consciemment du religieux, mais
chez qui se maintiennent, a leur insu, de fagon quelquefois incons-
ciente, détournée ou indirecte certaines représentations cultu-
relles ot le religieux a sa part*». C’est ainsi le cas de Jean Genet
et d’André Malraux (La condition humaine, 1933). Enfin, un dernier
ensemble correspondrait aux écrivains et aux ceuvres sans réfé-
rences directes ou indirectes au religieux, comme par exemple
Alain Robbe-Grillet.

Comme on le voit, la présence du religieux peut s’avérer
structurante sur le plan de la signification dans un texte littéraire,
avec la reprise de motifs spirituels, telle 'équivalence faite par
Charles Baudelaire entre le souvenir de la bien-aimée et la
présence réelle du Christ a travers 'hostie consacrée dans le
poeme Harmonie du soir®, mais elle peut aussi étre plus ponctuelle,
en particulier dans la langue, conservatoire, parfois incompris, de
traces du religieux présentes notamment dans le vocabulaire (par

23.  Ibid., p. 20.
24. Ibid,, p.21.
25. K. Goichot, «Lettres francaises et culture religieuse [...]».
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exemple dans le méme poeme, par "utilisation des termes «encen-
SOir», «reposoir» et «ostensoir »), mais aussi dans les allusions,
les images.

Or, cette typologie pourrait étre tout a fait pertinente pour
I'étude de la littérature québécoise, qui se nourrit elle aussi d'un
terreau religieux, principalement chrétien, voire catholique, qui
va de l'inspiration religieuse des poétesses que sont Rina Lasnier
(également dramaturge, Le jeu de la voyagere, 1941) et Simone
Routier, a un discours anticlérical, tres critique d'une représenta-
tion sclérosée de la religion catholique, dont témoigne I'ceuvre
d’Anne Hébert Les enfants du sabbat (1975), en passant par 1’ambi-
valence de la relation au catholicisme chez Hector de Saint-Denys
Garneau (poémes posthumes Les solitudes, 1949) ou par un regard
critique, voire satirique sur celui-ci, par exemple dans les Contes
de Jacques Ferron (1985), ou encore par un discours parodique
avec le roman de Louky Bersianik L’Euguélionne (1976), qui quali-
fiait elle-méme son livre «d’anti-Bible», et enfin a des références
discretes comme celles dans I'ceuvre du poete Jean-Paul Daoust™.
Notons aussi 'un des grands classiques de la littérature québé-
coise, comme La Chasse-galerie. Légendes canadiennes d’Honoré
Beaugrand (1900), qui accorde une place importante aux figures
du curé et du diable et a celles de créatures fantastiques. Cet héri-
tage catholique est encore présent dans la littérature québécoise
contemporaine, méme sous des formes détournées ou ténues”.

Notre analyse des formations littéraires, proposées dans les
universités québécoises, ne nous a toutefois pas permis de repérer
de cours de littérature explicitement consacré aux rapports entre
religions et littérature. Méme si 1’on ne peut exclure que ce theme
soit parfois abordé, on peut cependant faire I'hypothése que cela
est rare et dépend principalement de l'intérét des enseignants
pour une telle réflexion. Aussi la consultation des champs d'in-
térét des professeurs est-elle utile a cet égard. L'une des figures les
plus prolifiques dans ce domaine est celle de la professeure a
I'Université du Québec a Montréal et écrivaine Anne Elaine
Cliche, qui mentionne dans ses champs d’expertise la Bible et le

26. D. Gagnon-Barbeau et M.-A. Lamontagne, «Notice sur “Littérature canadienne de
langue francaise” ».
27.  C.Philippe et A. E. Cliche, «Destins de I'héritage catholique ».
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judaisme; elle a d’ailleurs déja donné un cours sur L'énonciation
prophétique et s'intéresse a de nombreuses questions en relation
avec les spiritualités juives et chrétiennes, sur lesquelles elle a
beaucoup publié, non seulement des essais (Tu ne te feras pas
d’image. Duras, Sarraute, Guyotat, 2016), mais aussi des romans
(Mon frere Esaii, 2009). Mentionnons qu’elle a codirigé un tres
intéressant numéro de la revue Voix et images. Littérature québé-
coise, qui se penche sur la présence de 'héritage catholique dans
des ceuvres littéraires postérieures a la Révolution tranquille®. A
I'Université de Montréal, le professeur Jacques Cardinal, qui a
participé au numéro de la revue que nous venons de citer,
mentionne parmi ses champs d’expertise «littérature et christia-
nisme» et consacre une grande partie de ses travaux a cette
thématique. De son coté, le professeur Javier Rubiera s’intéresse a
la Bible dans le théatre espagnol.

A T'Université McGill, le professeur Normand Doiron
indique, parmi ses domaines d’intérét, celui de «littérature et
spiritualité (en lien avec la littérature de voyage)». Enfin, a I'Uni-
versité du Québec a Rimouski, le professeur Louis Hébert
mentionne son intérét pour le bouddhisme dans ses domaines de
recherche de prédilection, plus particulierement les liens entre
bouddhisme et sémiotique.

Cependant, de fagon plus générale, I'intérét pour les ques-
tions des relations entre littérature et religions semble passable-
ment limité dans le monde universitaire québécois. Ainsi, Eve
Paquette constatait déja que les recherches sur ce theme semblaient
étre moins nombreuses depuis les années 1990, et que celles-ci
privilégiaient d